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“Un elemento  necesario en
cualquier prdctica cultural, y uno
muy dificil de cuantificar, es la
presencia de la fe en el sistema.
Sin ella, el sistema colapsard”
(Adams 1983: 148).



Introduccion

Tanto en la Mesoamérica prehispanica como sucede actualmente en varios
pueblos indigenas de Meéxico, el territorio simbdlico se conformaba a través de la
veneracion de ciertos espacios fisicos de su entorno, en especial ocupan un lugar
importante dos elementos naturales en los que se enfoca el presente estudio: las cuevas

y montafas.

A lo largo de este trabajo se hard énfasis en la importancia que los santuarios en
las cuevas y montafias tenian para los antiguos mayas y cuya tradicion en Mesoameérica
fue tan arraigada que forma parte de una amplia practica social compartida por varios
pueblos indigenas actualmente, algunos de los cuales siguen realizando ceremonias y

peregrinaciones a estos lugares sagrados.

De esta manera, se intentara analizar qué caracteristicas especificas en el paisaje
natural buscaron los antiguos habitantes de la laguna Metzabok (Mensabak en maya
lacandoén) para establecer sus asentamientos y como modificaron su medio ambiente para

lograr conformar un paisaje simbdlico en torno a ellos.

Planteamiento del problema

Justificacion

En el ambito académico, las peregrinaciones en Mesoamérica han sido estudiadas
casi totalmente desde la etnografia y en algunos trabajos desde las fuentes
etnohistoricas. Desde la perspectiva arqueolégica las peregrinaciones han recibido menos
atencion. El papel importante que jugaban las peregrinaciones como fenémeno religioso
en la vida de los pueblos mesoamericanos incluso se puede percibir en las fuentes

etnohistéricas dejadas por los cronistas y evangelizadores en el momento de la conquista.

La importancia de esta investigacion en el campo cientifico es llevar a cabo un
estudio desde la perspectiva arqueolégica de las peregrinaciones hacia las cuevas y
montafias en la region de Chiapas, enfocandome en la comunidad de Metzabok (ver
figura 1). Se tomara como parte de la metodologia, el uso de datos etnogréficos,
epigraficos, iconograficos y etnohistéricos para poder interpretar mejor los datos
arqueoldgicos. Con esto, se intenta aportar nueva informacién a un vacio existente en la

literatura arqueoldgica sobre las peregrinaciones en la época prehispanica.
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Figura 1. Sistema Lagunar Metzabok, Ocosingo, Chiapas, México. Informacion de INEGI,
editado por Rubén Nufiez.

En el ambito social, la importancia de la investigacion es que podra informar sobre
ciertas continuidades de la ideologia del hombre mesoamericano: desde la época
prehispanica hasta nuestros dias. Es decir, considerar a la etnografia como parte esencial
de este estudio, ya que muchas poblaciones indigenas actuales aun guardan tradiciones
de sus antepasados prehispanicos, que si bien no son una continuidad directa y han
pasado por un proceso de reelaboracion simbdlica constante que se viene dando desde la
evangelizaciébn en el momento de la conquista, aun guardan ciertos elementos de la
cultura prehispanica, como es el culto de comunicarse con sus dioses y ancestros en las
cuevas, montafias, lagunas y los ritos efectuados en la época de lluvias, asi como las

peregrinaciones que se hacen en época de cosechas (Broda 2001).

En un plano mas general, este estudio ayudara a esclarecer algunos aspectos del
fendmeno cultural de las peregrinaciones actuales entre las comunidades indigenas de
México, ya que este fenbmeno se encuentra conformado por elementos provenientes de
dos fuentes principales: las peregrinaciones catdlicas y las peregrinaciones
prehispanicas. En este proceso sincrético que condujo a la conformacion de las romerias
actuales, los santos catolicos reemplazaron a las antiguas deidades indigenas pero parte

de la esencia de los antiguos cultos se conservaron. Esto se puede observar en la



importancia que los pueblos actuales le dan al entorno fisico para escoger los lugares de
veneracion a sus dioses, entre estos paisajes sagrados se encuentran las montafas,

cuevas, lagunas, arroyos, elementos asociados con la antigua religion prehispanica.

La motivacién personal de llevar a cabo esta investigacion, es la pasién que siento
por el andlisis de las religiones prehispanicas. Especialmente me interesa el estudio de la
cosmovision, es decir, la manera en la que el hombre mesoamericano combinaba de
manera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que vivia, y sobre el cosmos

en que situaban la vida del hombre.

El interés focal de esta investigacion es el estudio de las cuevas y montafias. De
acuerdo con Bonor (1989) también considero que las profundidades de la tierra
representan la materializacion del inframundo, y la comunicacién entre éste y los demas
planos del universo (cielo y tierra) se hace posible gracias a la relacion entre las cuevas y
las estructuras piramidales o montafias naturales. De esta manera, se puede estudiar la
mas perfecta materializacion de la cosmovision, no so6lo maya sino también
mesoamericana vinculada con un fenbmeno cultural como lo son las peregrinaciones
religiosas, un tema poco abordado en las investigaciones arqueoldgicas y de gran

importancia durante la Mesoamérica prehispanica y contemporanea.
Objetivo general:

Este proyecto tiene un objetivo primordial: analizar de qué manera los habitantes
prehispanicos del Sistema Lagunar Metzabok conformaron un paisaje ritual a través de la
veneracion de dioses y fuerzas espirituales en determinados espacios de su entorno

fisico.
Objetivos especificos:

1. Buscar evidencia arqueoldgica de peregrinaje (artefactos religiosos, ceramica
domeéstica o ritual de regiones diferentes, altares, templos, ausencia de unidades
domeésticas, expresiones grafico rupestres como huellas de manos o pies) a través
de un reconocimiento de superficie y de la cultura material que pueda obtenerse

en excavaciones de los sitios arqueoldgicos El Mirador e Ixtabay.

2. Realizar pozos de sondeo en los sitios arqueolégicos El Mirador e Ixtabay para

determinar sus cronologias relativas y obtener datos que puedan brindar



informacion acerca de las creencias ideoldgicas de las personas que los habitaron

y la relacion historica cultural entre ambos sitios.

3. Analizar la cultura material de la cueva principal en la cumbre del Mirador (con
base en fuentes bibliograficas) para buscar evidencia del tipo de actividades

rituales que se realizaban en ese lugar.

4. Realizar trabajos etnogréaficos acerca de las peregrinaciones contemporaneas en

comunidades de la selva norte de Chiapas.

Preguntas de investigacion:

1. ;:De qué manera los habitantes prehispanicos de la Laguna Metzabok
materializaron sus creencias ideoldgicas a través de la veneracion de sus deidades

en determinados espacios de su entorno fisico?
2. ¢ Qué tipos de actividades rituales se realizaron en el sitio EI Mirador?

3. ¢Qué implicaciones socio-culturales trajo para los habitantes prehispanicos de la

laguna la veneracién del sitio?

4. ¢Queé tipo de actividades se realizaron en el sitio Ixtabay y cual fue su relacién con
El Mirador?

Hipotesis general

El cerro El Mirador, elemento central del Sistema Lagunar Metzabok fue un centro
de peregrinaje desde época prehispanica hasta tiempos histéricos. La veneracion de los
dioses en lugares como cuevas, lagunas, cenotes, riscos, abrigos rocosos y cerros, de
gran importancia en la cosmovision maya llevaron a la conformacioén de un paisaje ritual
plasmado en el sitio, es decir, una creencia ideol6gica impuesta sobre el mundo fisico por

los antiguos habitantes de la laguna.
Hipotesis A

El sitio arqueolégico Ixtabay funcion6 como el espacio de recepcion y organizacion
de los peregrinos antes de subir a la cima del Mirador, debido a las plazas, embarcaderos,

posibles templos y las primeras dos terrazas que ahi se encuentran.



Hipotesis B

La presencia de las cuevas en El Mirador, fueron elementos clave en la eleccion
del sitio como centro de peregrinaje, debido a la perfecta materializacion de la
cosmovisién maya que con esto se lograba, ya que el sitio representaba en el imaginario
colectivo de los antiguos habitantes al cerro hueco o montafia florida origen de los

pueblos y lugar de abundancia.
Metas:

Realizar el recorrido de superficie y mapeo del sitio arqueoldgico Ixtabay.
Realizar pozos de sondeo en el sitio arqueoldgico Ixtabay.

Realizar pozos de sondeo en las terrazas del sitio arqueoldgico El Mirador.
Analizar el material ceramico de los sitios arqueolégicos estudiados.

a ~ w0 pnPE

Realizar entrevistas a informantes clave de las comunidades de Puerto Bello
Metzabok y Naha en Ocosingo, Chiapas, México.



Capitulo 1. Aproximaciones tedricas.
1.1 Religion, ideologia y cosmovision.

La religion jugdé un papel muy importante dentro de la vida social de diversos
pueblos prehispanicos como un agente activo para la continuidad y la transformacién de
la sociedad junto a factores tales como el ambiente, la economia y la politica (Rowan
2012). La religién se encontraba presente en casi todos los aspectos de la vida de los
hombres mesoamericanos y no se manifestaba en una préactica en especifico, incluso la

vida cotidiana se encontraba relacionada con las préacticas religiosas.

Uno de los primeros investigadores sociales en ocuparse en el aspecto religioso
de las sociedades fue Emily Durkheim, quien con un enfoque funcionalista defini6 la
religion como “un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a cosas
sagradas, es decir, separadas, prohibidas; creencias y practicas relativas que unen en
una misma comunidad moral, llamada Iglesia, a todos los que se adhieren a ella”
(Durkheim 1993: 35).

Durkheim fue uno de los primeros en hacer énfasis en la separacién de lo sagrado
y lo profano para explicar la naturaleza religiosa del hombre, quien daba por entendido
gue la religion se formaba a través de las practicas sagradas para una sociedad, es decir,
a través del comportamiento colectivo, mientras que lo profano surgia de las practicas
individuales. Para Durkheim la religion tenia la funcion de cohesionar a la sociedad, pues
a través de la praxis religiosa los grupos sociales se solidarizaban unos con otros
(Durkheim 1993).

El concepto de religion es dificil de definir, ya que esta tan estrechamente
entrelazado con otros aspectos de la vida de los seres humanos. Para el arquedlogo, la
religién solo se percibe cuando se expresa a través de un acto que tiene consecuencias
materiales, e incluso entonces, la identificacién de lo que es la religion y lo que es alguna

otra forma de discurso social sigue siendo probleméatica (Aldenderfer 2012).

La religion es ante todo praxis social, no sélo son las ideas también se refiere a
todo fendmeno religioso, asi como a la organizacién ceremonial; abarca instituciones,
actuaciones y creencias. La religion es, ante todo, un sistema de accién, es vida social
(Broda 2001a). La religiébn nace como respuesta a la crisis existencial de la humanidad, en

este sentido, toda religion es una ontologia porque revela el ser de las cosas y del



mundo, lo cual significa que fundamenta un cosmos que ya no estéa sujeto a la caducidad
(tiempo, historia), a la incomprension y a los embates del caos (Eliade 1979 en Duch
2001: 101).

Duch (2001: 105) desde un enfoque fenomenoldgico, define a la religiébn como:

“la articulacién sociocultural de las practicas inherentes del ser humano, la cual en
cada tiempo y espacio concreto otorga sentido a la totalidad de la existencia humana. El
hombre expresa su capacidad religiosa mediante formas culturales y sociales que poseen

validez y vigencia en unos espacios y tiempos determinados”.

Desde esta perspectiva se entiende a las personas como un homo religiosus, es
decir, como seres que se comunican con lo sagrado mediante rituales teniendo asi una

experiencia religiosa.

Para Byrne (1988 en Insoll 2004) una religion:

‘es una institucion con un complejo de teoria, practicas, con dimensiones
socioldgicas y experiencial, que se distingue por objetos caracteristicos (dioses o cosas
sagradas) objetivos (salvacion o bien ultimo) y funcionales (dando un total sentido a la

vida o la prestacion de la identidad o la cohesion de un grupo social)”.

Esta perspectiva es interesante porque ve la institucionalidad de la religion, ya que
en algunas sociedades se genera a través del tiempo un sistema de ideas y practicas
simbdlicas, un sistema ritual, que eventualmente hace surgir un grupo o clase de
reguladores sacerdotales y que es central en el control de la institucion (Dilthey en Turner
2002). Esto sucedio en la Mesoamérica prehispanica donde habia un estrato social
conformado por especialistas rituales que se encargaban de las ceremonias y fiestas que
se realizaban, cominmente vinculadas con el calendario y el sistema agricola (Véase
Lépez 2001).



Intentando abstraer las caracteristicas mas importantes de las distintas
definiciones de los diferentes autores estudiados, en este trabajo se entendera el
concepto de religibn como: una institucion con el conjunto de practicas, rituales y
creencias que durante un periodo de tiempo le da sentido a la totalidad de la existencia de
una sociedad. Este conjunto de practicas y ceremonias se dan en espacios determinados
por la misma sociedad.

Un concepto muy relacionado con el de religion es el de ideologia, que esta
conformada por “un conjunto de representaciones, ideas y creencias. Incluye, por tanto,
desde los mas simples actos del entendimiento hasta los conceptos mas elaborados;
desde las simples preferencias o actitudes hasta los valores que rigen la conducta de un
grupo social” (Lépez 1996: 16). La ideologia juega un papel importante en la identidad y
cosmovisién del grupo social.

La ideologia es un conjunto sistematizado. Sus elementos se encuentran
articulados entre si por una relativa congruencia interna que los estructura y estan
delimitados por particulares formas de accién, con los que un individuo o un grupo social

operan sobre un ambito particular del universo (Lopez 1996).

Otro concepto importante para este trabajo es el de cosmovisién. Johanna Broda
(2001a: 16) desde una perspectiva etnografica define cosmovision como “la vision
estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan de manera coherente
sus nociones sobre el medio ambiente en que viven y sobre el cosmos en que sitlan la
vida del hombre”. En este sentido, la cosmovision alude a una parte del aspecto religioso
y se liga a las creencias, a las explicaciones del mundo y al lugar del hombre en relacion
con el universo, una manera particular de ordenar los referentes de tiempo y espacio en
relacién al hombre y su entorno (Broda 2001a, Portal 1996). La cosmovisién le da orden al
mundo, a través de ésta las personas establecen limites comprensibles al espacio y el

tiempo en el que viven.

Para Lopez Austin (1996: 20) la cosmovision puede entenderse como “el conjunto
articulado de sistemas ideol6gicos, con el que un individuo o un grupo social, en un
momento historico, pretende aprehender el universo”. Los distintos sectores sociales que
conforman una sociedad tienen diferentes cosmovisiones en una época dada, el conjunto
articulado de estas cosmovisiones es lo que Lopez Austin (1996) define como complejos

ideoldgicos, estas cosmovisiones se encuentran trabadas de manera tan estrecha en el



complejo ideoldgico, que dan la impresion de formar una ideologia Unica pero esto no es

asi.

En ocasiones, los grupos sociales dominantes son los que desean imponer su
cosmovision en un momento histérico dado y la presentan como la verdaderamente valida
y conveniente para toda la sociedad (L6pez 1996). Es decir, en un momento histérico
dado se juegan, en un mismo escenario diversas formas de concebir el mundo (Portal
1996). Dentro de esta diversidad de cosmovisiones existen elementos compartidos que se
notan en las diferentes versiones de mitos en distintas sociedades que en esencia tienen

el mismo significado.

Para el presente trabajo la cosmovisién sera entendida como “un conjunto de
referentes simbdlicos construidos histéricamente, que definen la imagen que un pueblo
tiene sobre el universo, y en relacién a ello, la imagen que tiene sobre si mismo; dichos
referentes contienen (en el sentido de que incluyen al tiempo que acotan) las
posibilidades de accién del grupo social” (Portal 1996: 67).

1.2 Mito y ritual.

El mito se refiere a la historia de los actos de seres sobrenaturales y ancestrales;
esta historia, que es verdadera y sagrada, se refiere a una creacion: explica el porqué de
las cosas y cOmo surgieron; se trata de un conocimiento vivido a través de narrar
ceremonial o ritualmente el mito (Cruz 1971).

El mito cuenta una historia sagrada; relata un acontecimiento que ha tenido lugar
en el tiempo primordial. Dicho de otro modo: el mito cuenta cémo gracias a las hazafas
de los seres sobrenaturales, una realidad se cred, sea ésta la realidad total, es decir, el
Cosmos, o solamente un fragmento: los animales, las plantas, el hombre (Eliade 1991).

Esta historia sagrada que explica el comienzo de las cosas se trata de mitos
cosmogonicos, son los relatos acerca del primer acontecimiento que tuvo lugar en un
tiempo estatico primordial, y cuyos principales protagonistas fueron los dioses. El mito
cosmogonico no sélo explica como se inicié todo, sino también porque el hombre y los
demds seres son como son y por qué siguen un determinado comportamiento; explica

qué es el hombre y cual es su sitio dentro del cosmos (De la Garza 2002).

Estas ideas sobre el origen y estructura del cosmos determinaron entre las

sociedades prehispanicas la creacién de espacios sagrados para el culto de contactar con



seres sobrenaturales. Espacios sagrados son aquellos donde se realizaba el encuentro
del ser humano con los dioses, o donde lo sagrado se manifiesta a los hombres (De la
Garza 2002). Es asi como las cuevas, montafias, pefascos, rios y lagunas se volvieron
parte de un paisaje sagrado dentro de la cosmovision de los pueblos mesoamericanos,
lugares de veneracion en donde se comunicaban con sus dioses. En el caso
mesoamericano las cuevas fueron espacios de ceremonias muy importantes porque en
distintas sociedades se narraba un mismo mito cosmogoénico: el origen de muchos

pueblos se encontraba dentro de determinadas cuevas (Brady 1989, 1997).

El mito es considerado como una historia verdadera para las personas que lo
cuentan, ya que en muchas sociedades prehistéricas o con sectores sociales analfabetas
(como en el caso de la sociedad maya prehispanica) los mitos son el medio por el cual se

transmite gran parte del conocimiento, es decir, por tradicién oral.

El mito obtiene siempre una reafirmacion ritual: la reactualizacion del
acontecimiento primordial ayuda al hombre del mito a retener lo real. La reiteracion
periddica de lo ocurrido en el origen, hace que se confirme la certeza sagrada de la
realidad. Lo sagrado es vivido ritualmente, formando asi parte de la vida humana. Sin rito
no hay mito (Cruz 1971: 40). En este sentido, el mito y rito son dos aspectos —teorico y
practico- de una misma actitud religiosa. Mientras el mito es la historia sagrada contada,
el rito es la accion sagrada a través del cual se transmite. EI mito explica el porqué de un
rito, al revivir el pasado en que la accion sacra tuvo lugar por primera vez; el rito repite, el
mito representa la celebracién primigenia: el mito es una celebracién en palabras, el rito

es una declaracién en acto (Leach 1977; Van Der Leeuw 1964).

Existen varias definiciones de lo que es un rito, Cazeneuve (1972 en Duch 2001:

185) menciona que el rito:

‘es un acto individual o colectivo que siempre, incluso en el caso de que sea
suficientemente flexible para la improvisacion, se mantiene fiel a ciertas reglas que son
precisamente las que constituyen lo que en el acto hay de ritual. Un gesto o una palabra

que no sea repeticion, aunque sea parcial, de otro gesto o de otra palabra, o que no
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contengan ningun elemento destinado a repetirse, pueden constituir verdaderamente

actos magicos o religiosos, pero no son nunca actos rituales”.

Por lo tanto, la repeticion es una parte inseparable de la esencia del rito, y es
mediante la repeticion de la accibn humana en los ritos que el mundo extraempirico se

vuelve accesible y alcanzable para los hombres (Duch 2001).

El rito puede ser llevado a cabo por una persona o multiples individuos pero es
siempre un acto consensuado colectivamente y con normas especificas para su
realizacion. El acto ritual es considerado como un proceso a través del cual las personas
se apropian de la experiencia colectiva al utilizar simbolos culturalmente determinados
(Aguado y Portal 1992). Leach (1977: 37) menciona que el rito hace explicita la estructura
social. Esta estructura que simboliza el ritual es el sistema socialmente aprobado de
relaciones adecuadas entre los individuos y los grupos, es decir, simboliza el orden social

aceptado.

Los rituales se dan en un tiempo y espacio determinados culturalmente, donde se
producen y reproducen simbolos con un significado para las personas que tienen la
experiencia ritual (Aguado y Portal 1992), es decir, el significado de los simbolos se
adquiere por el contexto en el que se utilizan y pueden adquirir maltiples significados. A
través de los rituales las personas se involucran en acciones comunitarias, ya que el ritual
implica una activa participacion social donde se inculcaban los conceptos ideoldgicos en

los participantes que ayudaban a reproducir la cultura del grupo (Broda 2001a).

Estos espacios rituales o arenas rituales en términos de Victor Turner (2002),
constituyen el escenario en el cual los paradigmas se trasforman en metaforas y simbolos
en relacién con el poder politico movilizado y ponen a prueba las relaciones de fuerza
existentes entre los actores. Las acciones rituales tienen un orden que necesita seguirse

para que funcionen, y se realizan en arenas determinadas cultural y socialmente.

Para Turner (2002: 107) un ritual es un performance, una secuencia de actos
simbdlicos que se presentan de manera dramatica y con una gran teatralidad por las

personas que los realizan.
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Es importante destacar que el investigador que se interesa por estudiar los rituales
de una sociedad en especifico puede dividirlos metodol6gicamente en lo que Vogt (1979:
56) denomina episodios rituales, que son la unidad analitica mas pequefa, una especie
de célula que se articula para integrar los mas grandes ceremoniales comunitarios. El
hecho de que las células se repitan una y otra vez en los mosaicos de la vida ritual
subraya la importancia de cada unidad en el cddigo cultural y ofrece un modo de dividir la
ceremonia en unidades menores y mas faciles de manejar para el analisis. A medida que
un episodio se desarrolla revela un conjunto de acciones simbdlicas que comparadas,

descubren los elementos basicos de las ceremonias complejas.

Lo que encontramos en el registro arqueoldgico son los restos materiales de estos
episodios rituales. En este sentido, se puede encontrar evidencia material sobre la
naturaleza de los ritos, donde fueron realizados, quiénes participaron en ellos y qué
acciones se llevaron a cabo durante la ceremonia. La cultura material de los ritos incluye
los espacios sagrados: tipo y tamafio de la arquitectura, iconografia, las diferentes clases
de artefactos como ceramica, litica, huesos de animal e inclusive entierros humanos. Es
importante sefialar que es el contexto de los materiales arqueoldgicos y cdmo se
relacionan uno con el otro, lo central en la arqueologia de la religion, por ejemplo la
ceramica con las construcciones en lugares sagrados, como se demuestra en este

estudio.
1.3 Nucleo duro de la cosmovision mesoamericana.

La cosmovision mesoamericana tenia una logica basica que radico en torno a la
actividad agricola, en especial al cultivo de maiz y por ende, estrechamente vinculada a la
lluvia (Portal 1996; Lopez 1995). Esta cosmovision estuvo integrada por elementos
nucleares que fueron compartidos por las diversas sociedades asentadas en el vasto
territorio que conformé mesoamerica, el conjunto de estos elementos es lo que Lépez

Austin (2001: 58) ha llamado el nlcleo duro de la cosmovision, es decir:

“un complejo articulado de elementos culturales, sumamente resistentes al cambio,
que actuaban como una estructura del acervo tradicional y permitian que los nuevos
elementos se incorporaran a dicho acervo con un sentido congruente en el contexto

cultural”.
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Este nucleo duro tuvo un arraigo enorme dentro de las sociedades prehispanicas y
aun hoy en dia conforma las caracteristicas principales de las cosmovisiones de los

grupos indigenas de nuestro pais.

Pese a la gran diversidad de creencias y practicas sociales que tenian las
sociedades prehispanicas, compartian este conjunto de elementos comunes en el &mbito
religioso, esto hacia que aunque existieran manifestaciones muy variadas de un mismo
concepto religioso en esencia contenian el mismo significado, este fenémeno cultural se
puede observar en los mitos prehispanicos que aunque tenian muchas variantes
regionales, el significado en esencia era el mismo. Por este motivo Lopez (2001)
menciona que los vehiculos de expresién privilegiados del nacleo duro de la cosmovisién

eran: el mito y el rito.

Dentro de la cosmovision mesoamericana, el mundo era concebido como un
enorme lagarto que se encontraba flotando sobre el gran océano. Las protuberancias de
la piel de este monstruo terrestre eran las montafas; y los orificios de su cuerpo, las
cuevas. Este mundo se dividia en dos planos: uno vertical con tres niveles (el cielo con
sus trece niveles, la tierra y el inframundo con sus 9 niveles) y uno horizontal (con cuatro

sectores y una quinta region al centro) (Morante 2000).

Es por eso que algunas montafias y las cuevas ocupaban un lugar sagrado para
los hombres prehispanicos, ya que eran el punto de interseccién de los planos terrestre y
celeste. Las montafias eran lugar para ponerse en contacto con los dioses celestes, el
centro del cosmos y residencia de ancestros. Las cuevas, eran lugares dedicados a
deidades ancestrales, entradas al inframundo y estaban asociadas con la lluvia, la tierra,

la agricultura, la fertilidad y la abundancia (Brady y Bonor 1993).

Aunque Lépez Austin no lo menciona explicitamente, con base en la revision de la
bibliografia etnogréfica, etnohistérica y arqueoldgica se nota que el culto a las cuevas y
montafias conformaba parte de los elementos del ndcleo duro de la cosmovision
mesoamericana, ya que fue una practica social compartida por todos los pueblos
prehispanicos y que perdura hasta hoy en dia entre las sociedades indigenas que habitan
en esta region cultural (véase Broda y Feliz-Baez 2001; Barabas 2004; Martinez 1972;
Brady y Bonor 1993; Bonor 1989; Vogt y Stuart 2005; Vogt 1979; Palka 2014).
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1.4 Territorio simbdlico.

El paisaje es entendido como una estructura socialmente constituida o una red de
significados, categorias y valores que son impuestos por una sociedad sobre su entorno
fisico en un momento dado de su historia (Darvill 1999: 110). Las sociedades
prehispanicas tenian por lugares sagrados determinados espacios de la naturaleza que

ocupaban un lugar importante dentro de sus cosmovisiones.

En este sentido, con la veneracion de ciertos lugares de su entorno natural
llegaron a conformar lo que en la literatura especializada se denomina como geografia
sagrada, territorio simbdlico o paisaje ritual; es decir, “una creencia ideolégica impuesta
en el mundo fisico, y darle un significado subjetivo” (Brady y Bonor 1993: 78). Este
territorio simbdlico también se refiere a estructurar el espacio desde un centro con calidad
dinamica, pues dota de significaciones culturales propias a todo entorno fisico (Medina
2001). Por otro lado, Vogt (1981) considera que si un lugar geogréfico es visitado y
rezado en los rituales de la gente, entonces se considera a ese lugar “sagrado”, es decir,
como parte de un paisaje ritual.

Los paisajes rituales mesoamericanos eran comunmente lugares fisicamente
impresionantes cargados de un magnetismo espiritual debido a las ceremonias que en
ellos se realizaban a través del tiempo y los materiales rituales que se encuentran en
ellos. Es debido a esto que las personas acudian en procesiébn a estos lugares
comunicantes para ponerse en contacto con sus deidades y realizar peticiones de diversa
indole a través de los rituales (Palka 2014; Morinis 1992: 4; Stoddard 2009:175).

Estos paisajes con caracteristicas fisicas Unicas y extraordinarias buscaban
impactar los sentidos de sus visitantes para causar sensaciones que afecten su cuerpo y
comportamiento. Palka (2014) menciona que la arquitectura en los paisajes rituales, como
templos, escaleras, tumbas, altares y terrazas, sirve para aumentar la experiencia
humana en estos lugares, ademas de que guian las acciones y el viaje de las personas
durante las ceremonias, simbolizan también el poder de las elites sobre el santuario y sus

visitantes.

Cabe la pena recalcar que el territorio en una sociedad puede ser de dos maneras:
formal y simbdlico. El territorio formal es el ocupado por un grupo de individuos o una
sociedad y que es reconocido por otros grupos sociales. El territorio simbdlico y tema a

tratar en esta tesis, por otro lado, no es apreciable fisicamente por personas ajenas a la
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comunidad, sino que forma parte de la memoria colectiva de los miembros de una
comunidad y tiene diferentes formas de materializarse (Sanchez 2004). El territorio
simbalico y fisico coincide en ocasiones pero no siempre.

Tanto en la Mesoamérica prehispanica como sucede actualmente en los pueblos
indigenas de México, el territorio simbdlico se conformaba a través de la veneracion en
ciertos espacios de su entorno fisico, en especial ocupan un lugar importante dos
elementos naturales de los que se enfoca el presente estudio: las cuevas y montafias.
Esto se debe a que las profundidades de la tierra representan la materializacion del
inframundo, y la comunicacion entre éste y los demas planos del universo (terrestre y
celeste) se hace posible gracias a la relaciébn entre las cuevas y las estructuras
piramidales o montafias naturales.

De esta manera, las montaflas y cuevas representan la mas perfecta
materializacién de la cosmovisidbn mesoamericana (Bonor 1989).

Para muchos pueblos indigenas de México la veneracion de las cuevas y
montafias, es decir, el cerro hueco o quebrado, llegd a ser tan importante que su
comunidad adquiri6 como topénimo el nombre de alguna montafia o cueva importante
cercana (Véase Broda y Feliz-Baez 2001; Barabas 2004). David Stuart (2013) ha sugerido
que esta manera de denominar el territorio parecer haber existido en el area Maya desde
al menos el periodo Clasico, pues él ha logrado identificar que el nombre prehispanico de
ciudades como Palenque, Tonina, Dzibanche, Tikal, Bonampak, entre otras, tienen origen

del nombre de alguna importante cueva cercana.

Estas montafias y cuevas sagradas eran percibidas por los propios habitantes de
la comunidad como un “axis mundi” o centros del mundo ya que representaban
microcosmos, lugares primigenios donde la creacion del mundo se llevd a cabo y le
otorgaban sentido a la comunidad en tiempo y espacio (De la Garza 2002; Eliade 2001).
Las cuevas y las montafias poseian la misma caracteristica: eran los puntos del espacio
terrestre mas cercano a la divinidad; estos espacios no eran exclusivamente puntos
sagrados, sino en ocasiones se convertian en verdaderos centros ceremoniales objetivo

de peregrinaciones (Oliver et al 2004).

Fue por eso que los dioses en estos espacios naturales y en ocasiones artificiales,
fueron objetos de gran devocidn religiosa y se convirtieron en puntos sacros objetivos de
peregrinaciones con una larga tradicién en la religion de mesoamericana, como se ha

demostrado con datos epigraficos, etnograficos, etnohistéricos y arqueoldgicos (Véase
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Brady y Sears 2000; Brady 2011; Helmke 2009; Woodfill 2007; Martinez 1972; Patel 2005;
Palka 2014).

1.5 Santuarios y peregrinaciones en Mesoameérica.

La peregrinacion es el viaje a un lugar sagrado y el regreso, en un acto de
devocion religiosa (Portal 1994; Straub 1985). Las peregrinaciones, sobre todo las
catdlicas, se han estudiado casi siempre bajo el marco analitico de Victor Turner (1988).

El ha definido las peregrinaciones como:

“una experiencia social liminoide, un proceso ritual de movimiento y de transiciéon
gue enlaza distintos dominios del cosmos. Al salir del pueblo y dirigirse hacia | os sitios
sagrados, los peregrinos emprenden un viaje por una insdlita y ambigua esfera cultural

cargada de atributos extraordinarios” (Turner y Turner 1978 en Aguilar 2009b).

Turner retoma las ideas acerca el rito de paso de Van Gennep (1969) para
estudiar las peregrinaciones, y menciona que durante el viaje de los peregrinos al
santuario se conforma una fase liminal, la cual es definida como “es un estado anti-
estructural, un ‘in between’ en el que las relaciones pasadas y sus contextos se redefinen
y los marcos estructurales de donde provienen dejan de existir’” (Turner 2002). El estado
liminal es una fase en la cual los peregrinos estan fuera de sus hogares, es decir, de sus
estructuras sociales formales, pero tampoco forman parte de la estructura social del

santuario al que llegan, por lo que quedan en un limbo estructural o liminal.

La idea de la peregrinacion como proceso liminoide est4 estrechamente vinculado
con el concepto de communitas. Este fendmeno social el cual se denomina “communitas”
o antiestructura social, “es un lazo que une a la gente por encima de cualquier lazo social
formal, es decir, por encima de la estructura positiva” (Turner 2002: 56). En las
sociedades donde existen estructuras sociales jerarquicas, communitas se afirma
simbdlicamente por medio de rituales periddicos, frecuentemente de acuerdo con el
calendario o vinculada con los ciclos agricolas o hidraulicos, donde se invierten los roles
sociales entre los de la clase comun y los poderosos (Turner 2002). Communitas se

caracteriza por el compafierismo, la igualdad, y la ausencia de jerarquia impuesta.
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Ritualmente, la peregrinacion cuestiona a las estructuras formales existentes y plantea
soluciones o modelos distintos a éstas (Shadow y Rodriguez 2008), es por eso que la

peregrinacion, al menos las catdlicas son vistas como un estado antiestructural.

Sallnow (2000: 137) por otra parte, en sus estudios de las peregrinaciones
actuales en Perl, rompe con el modelo determinista de Turner, pues menciona que
durante una reunién masiva en un lugar sagrado es poco probable que exista una
unanimidad en los significados que durante el viaje se expresan o en los motivos e
intereses de los participantes, al contrario, es mas probable que se revelen ideas
discrepantes de la importancia del culto, incluso entre las personas que comparte una

misma fe.

En la Mesoamérica prehispanica y en muchos pueblos indigenas actuales los
santuarios de peregrinaje se ubicaban comunmente en lugares fisicamente
impresionantes como montafas, cuevas, rios, lagunas, riscos, acantilados o ruinas de
ciudades antiguas, estos sitios objetos de veneracion formaban parte de las
representaciones sociales de los distintos pueblos a través de los cuales ordenaban sus
practicas sociales.

Estas practicas eran actualizadas y legitimadas mediante actos rituales,
ceremonias, procesiones y peregrinaciones que dan orden espacial y temporal a la vida
de un grupo social (Bravo 1994).

Un santuario para ser considerado como tal, debe de tener ciertas caracteristicas,
segun Velasco (1997: 120, 1999) son:

1. Es un centro sagrado localizado en un espacio determinado.

2. La legitimidad como centro o espacio sagrado devienen de un hecho
maravilloso que funde mito y espacio.

3. Es un punto de convergencia de peregrinos.

4. Elflujo de creyentes proviene de diversos ambitos geografico.

5. Dependiendo del caracter de la teofania o hiefania, la influencia geogréfica
puede ser menor o0 mayor.

6. Los peregrinos se presentan como eslabones que unen diversos espacios
entrejiendo una region devocional, que eran las redes peregrinos que iban de

visita a un santuario.
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Es importante mencionar que pueden existir santuarios naturales y santuarios
construidos, clasificacion que se hace en las caracteristicas externas del santuario
(existencia o no de edificios religiosos) (Barabas 2004). Estos santuarios naturales
pueden ser modificados a través de construcciones arquitecténicas, con lo cual se
convertian en verdaderos centros ceremoniales. Los santuarios de peregrinaje son un tipo
especial de centro ceremonial (Véase Silverman 1994).

La arquitectura construida en los santuarios como son terrazas, escalones,
caminos, puertas, muros o altares, sirven como coreografia de la procesion pues guian
las acciones de los visitantes mientras la escenografia es proporcionada por los paisajes
espectaculares donde comunmente se llevan a cabo (Palka 2014). Todo tiene como
funcién el aumentar la experiencia corporal de los peregrinos y el drama ritual en
términos de Victor Turner, ya que el paisaje afecta los sentidos y aumenta la teatralidad
de las ceremonias que en ellos son llevadas a cabo.

Las peregrinaciones mesoamericanas estan relacionadas también con el territorio
y las identidades comunitarias. La ruta de los peregrinos marca reiteradamente lugares
especificos y simbdélicamente importantes en el entorno natural que constituyen una
geografia sagrada. Estos lugares estaban determinados culturalmente y colectivamente
consensuados ya que también servian como limites de su territorio sea fisico o simbdlico,
pues a través del acto de peregrinar legitimaban su espacio de reproduccion social y
cultural diferenciandolo del espacio de otros pueblos y, por ende, también conformaba un
elemento de su identidad social (Geist 2002; Bravo 1994).

De esta manera los peregrinos convertian el territorio fisico en territorio simbdlico,
a través de la construccion de lugares y marcas de particular sacralidad —templos, altares,
ciertos arboles, mojoneras, rocas sagradas, cuevas, riscos, acantilados, pinturas
rupestres, petrograbados, manantiales y montafias- que funcionaban como fronteras de la
comunidad (Barabas 2004; Palka 2014).
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Capitulo 2. Antecedentes de estudio.

2.1 Antecedentes histéricos del estudio de las peregrinaciones en

Mesoamérica.

Los estudios de las peregrinaciones en Mesoamérica empiezan a estar presentes
desde 1946 cuando Miguel Othon de Mendizabal en su publicacion El santuario de
Chalma hace un estudio meramente descriptivo de los santuarios de Chalma vy
Sacromonte en el Estado de México. Analizando fuentes etnohistéricas reconstruye la
historia de los dos santuarios, sefialando su importancia religiosa desde antes de la

llegada de los espafioles (Shadow y Rodriguez 1994).

Camara y Reyes (1972) en su estudio Los santuarios y las peregrinaciones, una
expresion de relaciones sociales en una sociedad compleja: el caso de México,
argumentan que en México las varias etnias, clases sociales y regiones exhiben niveles
muy diversos de integracién dentro de la nacién. No mencionan las causas simbolicas de
la peregrinacion, se centran mas en la funcién social de cohesién que la romeria tiene
para los distintos sectores sociales del pais. Toman como caso de estudio las
peregrinaciones a la Basilica de Guadalupe desde una visibn sumamente cuantitativa sin
tomar en cuenta el motivo religioso o simbdlico de la romeria, aunque si le dan

importancia a la parte social del acto de peregrinar.

En 1972 se publica la XIl Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana de Antropologia
con el tema: la Religion en Mesoamérica. Entre los varios articulos esté el de Santuarios
y peregrinaciones en el México prehispanico de Carlos Martinez Marin. Este articulo es
una fuente obligada para estudiar peregrinaciones prehispanicas en México. Hace una
exhaustiva labor de investigacion en fuentes etnohistéricas, especialmente en las areas
del Centro de México, Oaxaca y Yucatan. Aunque no realiza un andlisis de las
peregrinaciones, tiene el mérito de hacer una compilacion de las diferentes fiestas en las
que se realizaban romerias en época prehispénica. Este articulo es de mucho interés para
el ambito arqueoldgico, ya que nos da una idea de los indicadores que podriamos
encontrar en el registro arqueoldgico, asi como los diferentes motivos por los que se

realizaba el peregrinaje y qué tipo de actores sociales las realizaban.

Walter Adams (1983) en su articulo Political and Economic Correlates of Pilgrimge
Behavior propone un modelo neofuncionalista-ecologista de la peregrinacion. Utiliza datos

de las peregrinaciones entre los tzeltales y tojolabales del sureste de Chiapas.
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El autor argumenta que la peregrinacién es un ritual que regula la interacciéon
social, la cual se hace visible durante el trascurso de la peregrinacion en dos
dimensiones: la politica y la econémica. Es decir, que los centros de peregrinaje tienen
una gran importancia politica y econémica donde comunmente existe una distribucion y
redistribucion de bienes y servicios a través del intercambio de dones (las ofrendas) asi
como de las fiestas comunales. Este intercambio de bienes y servicios no necesariamente
se refiere a objetos materiales, ya que también se podria dar a través de la mano de obra
prestada por los peregrinos en las construcciones publicas hechas en los santuarios,
donde también se hace patente las relaciones sociales que existen durante el proceso del
peregrinaje (Adams 1983: 152).

Adams retomando las ideas de Victor Turner sobre el proceso ritual durante las
peregrinaciones menciona que los sujetos aceptan el orden social existente. Esto como se
vera mas adelante, es una perspectiva sumamente formalista que no se puede aplicar

universalmente como el autor sugiere.

Un afio después, Kubler (1984:14) publica su articulo Pre-Columbian Pilgrimages
in Mesoamerica, donde realiz6 una revision de la literatura escrita sobre el tema hasta ese
momento y llega a la conclusién de que las peregrinaciones mesoamericanas eran en su
mayoria dedicadas: 1) a las deidades del agua, 2) a los dioses tribales tutelares, 3) a los
semi-histéricos hombres-dioses, 4) a las deidades de la salud y la enfermedad; 5) en los
momentos de la celebracion ciclica de comienzos y finales; 6) en asociacién con los

mercados y las rutas comerciales (como en Tianguizmanalco y Cozumel).

Kubler también realiza una revision de la relacién entre las peregrinaciones y el
comercio, y sefiala que la mayor parte de los santuarios mesoamericanos estaban en
lugares inhéspitos como altas montafias fuera de las rutas comerciales, o cuevas de dificil
acceso, asi como manantiales y lagos lejos de caminos. Sin embargo, esta es una

postura que con futuras investigaciones seria refutada.

En 1990 se realiza el primer Cologuio Sobre Peregrinaciones y Procesiones
Religiosas en Puebla el cual da como resultado el libro: Peregrinaciones religiosas: una
aproximacion (1994), que es de consulta obligada para estudiar las peregrinaciones en
México. El texto incluye gran informacion etnogréafica sobre las romerias a Chalma, la
Basilica de Guadalupe, fiestas yaquis y la fiesta de lztapalapa. También es una gran

herramienta para conocer conceptos analiticos de las peregrinaciones religiosas.
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Beatriz Barba de Pifla Chan en 1998 publica su articulo Peregrinaciones
prehispanicas del Altiplano mesoamericano en donde sefiala que las peregrinaciones son
practicadas en Mesoamérica desde al menos el Clasico Temprano en Teotihuacén, donde
se construyd una gran avenida para recibir a los romeros que culminaba en el templo a la
diosa del agua, Chalchiuhtlicue. Este tipo de caminos se han encontrado en sitios como
Chichén Itza y Cozumel donde su funcion principal era para el transito de peregrinos a los

santuarios principales.

La autora recalca que los principales centro de peregrinajes en Mesoamérica
estaban relacionados con deidades del agua, de mantenimientos y la salud. Ella analiza
las peregrinaciones a larga distancia a centros consagrados y centra su investigacion en
la romeria que tenia lugar durante la fiesta principal en el mes Panquetzaliztli al dios
Huitzilopochtli entre los mexicas y sefiorios vecinos, realiza una comparaciéon entre varias
fuentes etnohistéricas y hace una interpretacién de lo que esta romeria significaba en la

cosmovision nahuatl.

Con el enfoque arqueoldgico son pocos los estudios que se han centrado en las

peregrinaciones en Mesoameérica:

Hammond y Bobo (1994) en su articulo Pilgrimage's Last Mile: Late Maya
Monument Veneration at La Milpa, Belize, mencionan que la peregrinacion no es
necesariamente un fenémeno cultural donde hay que recorrer grandes distancias, muchas
peregrinaciones fueron regionales ya que la distancia no era el objeto de la peregrinacion
sino el ir a un centro ceremonial para realizar ofrendas y peticiones. Los autores se
centran en las estelas y su funcion en la memoria social de los habitantes de La Milpa en
Belice. Los antiguos habitantes del sitio las utilizaban con propdsitos rituales. La
disposicién espacial de las estelas y el hecho de que algunas de ellas estén asociadas a
incensarios sirve como argumento para que los autores interpreten que el espacio donde
se encontraban las estelas era el centro de peregrinaje de los antiguos habitantes de La

Milpa, en el cual buscaban la ayuda de sus ancestros.

Un articulo importante es el articulo de Silverman (1994) The Archaeological
Identification of an Ancient Peruvian Pilgrimage Center, el cual aunque no es propiamente
sobre Mesoamérica es importante para analizar el fendmeno romero en nuestra region de
estudio. Silverman menciona que los arquedlogos no deben solamente tratar de identificar

un sitio como lugar de peregrinaje porque esto no nos da mucha informacion sobre la
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religion sino tratar de contestar preguntas, como por ejemplo: ¢ Qué tipo de actividades se
produjeron en estos sitios sagrados? ¢Cuando, porqué, quienes participaron, qué

implicaciones sociales tenia para el lugar?

El autor centra su estudio en un sitio llamado Cahuachi, el cual propone como un

centro de peregrinaje entre la cultura Nasca en el antiguo Peru.

Menciona que existen indicadores arqueolégicos que podrian interpretarse como

actividades de peregrinaje como son:
¢ Restos de parafernalia ritual, lo que incluye ceramica ritual de diferentes estilos.
¢ Escases de artefactos cotidianos.

e Falta de arquitectura doméstica asociada, es decir, que no haya evidencia de

gran ocupacion residencial.

eLos centros de peregrinaje son geografica y socialmente separados de la
comunidad principal (ya que el lugar sagrado participa en la oposicion entre lo
sagrado/profano y ademas son comunmente considerados como los centros del

mundo).

Silverman también menciona que los centros de peregrinacibn son un tipo
particular de centro ceremonial, en el cual no necesariamente tienen que existir
construcciones con gran masa volumétrica y estan relacionados casi siempre con lugares

naturales de culto.

Recientemente Palka (2014) ha publicado el libro Maya Pilgrimage to Ritual
Landscapes. Insights from Archaeology, Ethnohistory, and Ethnography in the Southern
Maya Region, fuente obligada para aquel estudioso de los paisajes rituales y
peregrinaciones mesoamericanas. En su libro el autor demuestra a través de un gran
corpus conformado por datos etnogréaficos, etnohistéricos y arqueoldgicos que las
sociedades mesoamericanas, con énfasis en las sociedades mayas, tienen lo que él
denomina una cultura de peregrinacion, formada desde épocas prehispanicas hasta

nuestros dias.

Palka a través de su libro expone la importancia que las peregrinaciones a
paisajes rituales como son las cuevas, montafias, ruinas, fuentes acuaticas, islas y
acantilados tenian dentro de la vida religiosa de los antiguos mayas y su funcién como

elemento esencial en la conformacion de las identidades comunitarias y el establecimiento
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de sus territorios. El autor también sefiala la relaciébn que tenian las procesiones con la
economia, politica y la organizacion social de las culturas mesoamericanas prehispanicas

hasta la actualidad.

Como podemos darnos cuenta, desde la perspectiva arqueolégica en
Mesoameérica las peregrinaciones han pasado casi inadvertidas y su aplicacion ha sido
mas hacia las cuevas, como se analizara mas adelante. Esto, pese al papel importante
que tenian las peregrinaciones en la vida religiosa de los antiguos pueblos
mesoamericanos que incluso se puede percibir en las fuentes etnohistéricas de cronistas

y evangelizadores en la época de la conquista.
2.2 Los origenes del culto a las cuevas y montafias en Mesoamérica.

Antes de comenzar con nuestra revision de la literatura sobre procesiones a
cavernas y montafias en area maya, vale la pena mencionar que la evidencia
arqueoldgica de la veneracion a estos elementos de los paisajes rituales mesoamericanos
se remonta hasta la época Olmeca. En el volcan San Martin Pajapan a 50 km del sitio
arqueoldgico de San Lorenzo en Veracruz, se encontré una escultura tallada en basalto
con iconografia olmecoide asociada a ceramica de los periodos Preclasico, Clasico,
Posclasico y de la era contemporanea del area, asi como restos de parafina y copal
utilizado en épocas recientes, lo que indica que la montafia era reverenciada por los
habitantes de la regién desde al menos el 1000 a.C hasta antes del traslado de la

escultura al Museo de Antropologia de Xalapa (Grove 2007: 31-32).

El caso mas claro del culto a las montafias en la época Olmeca, lo brinda el sitio
arqueoldgico de La Venta en Tabasco cuyo apogeo sucedié entre del 900 al 500 a.C,
donde el monticulo C es la representacion de un cerro artificial de 30 m de altura por 120
m de didmetro. En su lado sur, los habitantes del lugar colocaron cuatro estelas que
representan caras de montafia, lo que manifiesta la intencién de la comunidad de sefialar
a esta montafia artificial con los mismos atributos y cualidades sobrenaturales que una

montafia natural (Grove 2007: 33).

Un importante ejemplo temprano del culto a las cuevas y su vinculacion con las
montafias se encuentra en el sitio arqueoldgico de Chalcatzingo en Morelos cuyo apogeo
fue alrededor del 700 al 500 a.C. En el petrograbado denominado El Rey, se representa a
un gobernante o personaje elitarios dentro de un nicho en forma de “C”, el cual se

encuentra ricamente vestido con una capa y un tocado, tiene en sus brazos una barra de
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mando decorada con una voluta doble: una “S” horizontal. El nicho en donde se encuentra
metido esta conformado por un motivo de montafia en forma horizontal que es a la vez la
representacion de una cabeza estilizada de serpiente cuya boca abierta encarna el
simbolo de cueva en la montafia (Figura 2.1). De la cueva salen volutas que representan
viento. Arriba de la caverna hay nubes de la cual caen gotas de lluvia. El personaje tiene
también representaciones de gotas de lluvia y circulos concéntricos sobre su tocado, lo

que lo designa como un “hacedor de lluvia” (Grove 2007: 34)

Este petrograbado es wuna manifestacion material de la cosmovision
mesoamericana durante el periodo temprano, el cual demuestra ya un vinculo existente
entre las cuevas, montafias y sus seres sobrenaturales, asi como su relacién con el viento
y la lluvia, haciéndolas ver dentro del imaginario de los pueblos mesoamericanos como

lugares de fertilidad y abundancia.

Figura 2.1. Petrograbado de “El Rey”. Sitio arqueoldgico Chalcatzingo, Morelos, México.
Tomado de Grove 2010 [2008]:2.
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En el &rea maya también existe evidencia material de la veneracion a cavernas y
montafias desde épocas tempranas. En el sitio arqueolédgico de San Bartolo en Petén por
ejemplo, durante el afio 2001 se redescubrieron varios murales dejados expuestos por
saqueadores fechados con base en los materiales arqueoldgicos asociados y estilo
pictorico entre el 100 al 300 d.C. (Urquizt y Hurst 2003:327).

En uno de ellos, localizado en el muro norte de la Pirdmide de las Pinturas, se
observa como parte de la escena la representacién de una montafia zoomorfa en forma
de “C”, plasmada en un arco iris de colores y demarcada por bandas diagonales. Esta
forma de “C” representa también una caverna con forma de cabeza serpentina o monstruo
de la tierra que es un cerro hueco, que ademas tiene una forma irregular cerca de la
entrada que podria tratarse de una estalactita que representarian los colmillos de esta
cueva animada. Encima de la montafia hay plasmados pinturas de dos serpientes, un
lagarto, un jaguar, y varios pajaros y esta cubierta ademas de seis flores (Figura 2.2).
Estos elementos han servido para identificar a esta montafia como la representacion de
una montafia florida hueca cuyo concepto se remonta desde el periodo Formativo Medio
olmeca y Preclasico Tardio maya, y era un lugar paradisiaco de gran abundancia que
permitia acceder al inframundo acuético, morada de deidades y ancestros (Taube 2004;
Taube et al 2004).

Como se puede notar, esta representacion de montafia animada retoma varias
caracteristicas iconograficas en la representacion del complejo cueva- montafia
semejante al petrograbado de El Rey realizado en Chalcatzingo varios siglos antes y cuyo

concepto perduro en la cosmovisién Mesoamericana hasta nuestros dias.

Figura 2.2. Mural en el muro Norte de la PirAmide de Las Pinturas Sub-1. Sitio arqueoldgico
San Bartolo, Petén Guatemala. Tomado de Taube et al 2004: 854.
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2.3 Peregrinaciones a cuevas y montafias en el area Maya.
2.3.1 Perspectiva etnogréfica.

Actualmente, a través de la etnografia podemos notar la importancia que los
santuarios en las cuevas y los cerros sagrados tienen entre varios pueblos indigenas

actuales, los cuales siguen realizando peregrinaciones a estos lugares sagrados:

En la comunidad tojolabal de San Miguel Chiptik, Chiapas, se realiza una
procesién durante el mes de Mayo (comienzo de la temporada de lluvias) a la base de
una montafia donde un pequefio rio se origina, asi como a la cueva Chawal que se
encuentra en la ladera de una montafia y que se cree es la casa de San Miguel Arcangel,
el santo patrono de la comunidad, alli se hacen ofrendas y se oran por los cultivos (Vogt y
Stuart 2005).

En la comunidad tzotzil de Zinacantdn en las tierras altas de Chiapas, aun
prevalece el gran culto hacia las cuevas y montafas, ellos creen que las montafias son el
hogar de dioses ancestrales y que en las profundidades de las cuevas vive el Yahval
Balamil, el duefio de la tierra. Los zinancatecos realizan muchas ofrendas y ceremonias
en las laderas y bases de las montafias mas sagradas, las cuales son marcadas con
cruces junto a las que hacen pequefios altares a través de los cuales oran a los dioses de
la lluvia que son quienes envian las nubes y la lluvia (Vogt y Stuart 2005).

En el departamento de Alta Verapaz en Guatemala, las comunidades Q“eqchis
aun llevan a cabo peregrinaciones hacia algunos cerros sagrados con cuevas donde se
cree que habita una deidad llamada Tzuultaq'a, quien es el sefior del cerro y el duefio de
todo (Adams y Brady 1994).

Los Q’eqchis realizan sus peregrinaciones sobre todo durante el ciclo anual
agricola para pedir buenas cosechas o bien para hacer ofrendas de primicias, también
realizan ceremonias mayejaks, que son ceremonias realizadas en cuevas donde las
personas llevan ofrendas y realizan oraciones pidiendo por el bienestar de los aldeanos,
la tierra y el mundo en general (Ann 2012).

Entre las comunidades lacandonas de la selva norte de Chiapas, todavia a
mediados del siglo XX se llevaban a cabo peregrinajes a las ruinas de antiguas ciudades
mayas y a cuevas sagradas con fines rituales, alli los hombres lacandones quemaban
pom (copal) en sus incensarios y hacian ofrendas de alimentos y bebidas a sus deidades.

Ellos creian que las ruinas mayas y las cuevas eran el hogar de varias deidades
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(Boremanse 2005, Palka 2009). Antes los lacandones tenian en gran estima las cuevas
alrededor de la laguna Metzabok, alli iban para pedir por su salud y la de su familia
aunque ahora estas tradiciones se han perdido con la llegada del protestantismo a estas
comunidades (Boremanse 2006; Nufiez y Woodfill 2013).

En las comunidades tzeltales de las tierras altas y selva de Chiapas, aun se cree
gue algunos santos cristianos y el chulel (alma interior) de una persona habita en una
cueva en el interior de las montafas, ahi acuden en procesiéon sobre todo el 3 de mayo,
dia de la santa cruz, a llevar ofrendas y a rezar para pedir buenas lluvias para la cosecha
(Vogt y Stuart 2005) (Figura 2.3).

Figura 2.3. Rezadoras de los cerros, comunidad El Retiro, ejido tzeltal de Tenejapa, Chiapas.
Tomado de Nolasco et al 2008: 236.

En general, los datos etnogréaficos muestran claramente la importancia crucial de
las cuevas y montafias en la cosmovision de los pueblos indigenas. En su mayor parte,
estas cuevas sagradas se encuentran en la base o en los lados de las montafias. Los
elementos comunes en las descripciones etnograficas de la geografia sagrada de las

comunidades indigenas del area Maya de acuerdo a Vogt y Stuart (2005: 176) son:

1. Las cuevas y montafias estan estrechamente relacionadas geolégicamente y
simbodlicamente.
2. Las cuevas y las montafias se cree que estan habitadas por cualquiera de las

esencias (las almas interiores) o los compafieros de las esencias (el espiritu
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animal compafiero) o ambos, de todos los miembros vivos del grupo que
pertenece a la cueva y/o montafa.

Las almas de los miembros vivos de la comunidad se abrazaron (es decir,
vigilados, cuidados por) por los dioses de las montafias descritos con mayor
frecuencia como antepasados o como las almas de los miembros vivos mas
viejos cuidando a los mas jovenes, especialmente los lactantes (ver los datos
de Cancuc).

Las cuevas de las montafias son portales al inframundo y la fuente de rayos,
truenos, las nubes y la lluvia, que son controlados por los dioses de la montafia
que viven en estas cuevas con sus hijas virgenes. Las hijas pasan su tiempo de
algoddn esponjamiento, que se transforma en nubes de lluvia por la fertilizacion
relampago de Anhel. Las nubes cargadas de lluvia salen sucesivamente de las
bocas de las cuevas, a partir de la temporada de lluvias y dando vida a la tierra.
A veces, los rayos se utilizan para castigar a miembros vivos que se han
portado mal, pero mas a menudo se emplean para traer las lluvias necesarias
para los campos de maiz. En casi todos los casos, las importantes cuevas
sagradas son aquellas de cuales emanan manantiales o arroyos. Ellos
proporcionan el agua crucial para la familia, para el ganado y para huertos
durante el largo y seco invierno.

Las “puertas” de las cuevas se cree que estan abiertas en ciertos dias, y las
entradas a veces son custodiados por sapos o serpientes. Hemos notado que
las serpientes son también cominmente vistas en las imagenes precolombinas
de la mascara witz (montafa).

Los santuarios para comunicarse con los dioses de la montafia son casi
siempre localizadas con cruces catélicas situadas a la entrada o en el interior de
las cuevas y en el pie y la cumbre de las montafias sagradas. Los rituales que
incluyen ofrendas de incienso de copal, aguardiente y velas se llevan a cabo en
estos santuarios con cruces.

Cuando una montafia es de vital importancia para una comunidad, siempre esta
situada al este, por lo que los participantes en el ritual estan frente a la salida

del sol cuando se comunican con los dioses.
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2.3.2 Perspectiva etnohistérica.

2.3.2.1 Area Maya

Con base en el andlisis de fuentes etnohistéricas de los siglos XVI y XVII, se
puede enfatizar que en el momento de la llegada de los espafioles a Yucatan, existian
tres santuarios principales y a estos acudian visitantes no sélo de la peninsula sino
también desde sitios lejanos como Chiapas, Tabasco y Centroamérica.

Santuario de Izamal:

El fraile Bernardo de Lizana (1995 [1633]: 62) menciona acerca de los templos en
este lugar que existian “en este pueblo de Iltzamal cinco cuyos o cerros muy altos, todos
levantados de piedra seca, con sus fuerzas y reparos que ayudan a levantar la piedra en
alto. De la parte de medio dia, tenian los antiguos a un idolo, el mas celebrado, que se
llamava Itzamna, que quiere decir él que recibe y posee la graica o rocio o sustancia del
cielo”.

También nos sefiala que “otro altar y templo, sobre cuyo, levantaron estos indios
en su gentilidad aquel rey o falso dios Itzamna, donde pusieron la figura de la Mano, que
les servia de memoria. Y dizen que alli le lleuavan los muertos y enfermos y que, alli,
resucitaban y sanavan tocandolos la Mano. Y este templo era el que esta en la parte del
puniente y, asi, se llama y nombre Kabul, que quiere decir todas partes. Para lo qual
haupian hecho quatro caminos o calzadas a los quatro vientos, que llegavan a todos los
fines desta tierra y passavan a la de Tavasco y Guatemala y Chiapa, que aun hoy se ve,
en muchas partes, pedazos y vestigios de ella. Tanto era el concurso que acudia a estos
oraculos de ltzamnathul y Kabul, que habia hechos caminos” (De Lizana 1995 [1633]:
63).

El fraile nos menciona que “assi mismo, hauia otro cuyo o cerro de la parte del
norte, que hoy es el mas alto, que se llamava Kin Ich Kak Mo. Y era causa, que sobre él
hauia un templo y, en él, un idolo que se llamava asi. Y este dios o idolo era venerado y
dezian que, quando tenian mortandad o pestes o otros comunes males, ivan a €l todos,
asi hombres como mujeres, y, llevando muchos presentes, los ofrecian” (De Lizana 1995
[1633]: 63).

Santuario de Cozumel:
El fraile Diego Lopez de Cogolludo (1954 [1688]:100) menciona que “era Cozumel

el mayor santuario para los indios que habia en este reino de Yucatan, y a donde
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recurrian en romeria de todo él por unas calzadas que le atravesaban todo, y hoy
permanecen en muchas partes vestigios de ellas, que no se han acabado de deshacer, y

asi habia alli grandes kues, adoratorios de idolos”.

También nos menciona que “conservase hoy la memoria, demas de lo escrito en
las Historias, de que la isla de Cozumel era el supremo santuario, y como romano de esta
tierra, donde no sélo los moradores de ella, pero de otras tierras concurrian a la adoracién
de los idolos, que en ella veneraban, y se ven vestigios de calzadas que atraviesan todo
este reino, y dicen rematan a lo oriental de él en la playa del mar, desde donde se
atraviesa un brazo de él, de distancia de cuatro leguas, con que se divide esta Tierra
Firme de aquella isla. Estas calzadas eran, como caminos reales, que guiaban sin recelo
de perderse en ellos, a las ofrendas de sus sacrificios, a pedir el remedio de sus
necesidades, y a la errada adoracién de sus dioses fingidos” (Lépez de Cogolludo 1954
[1688]: 347).

Esta informacion etnohistorica ha sido apoyada por datos arqueoldgicos pues se
han podido encontrar los restos de la antigua red de Sacbeo’ob que atravesaban todo el
santuario, esta red segun investigaciones recientes unian varios sitios del paisaje ritual de
Cozumel en donde las cavernas y cenotes jugaban un papel importante como puntos de

referencia para los antiguos peregrinos (Véase Patel 2005).

Santuario de Chichén Itz&:

Los mayas peninsulares reverenciaban mucho el cenote sagrado de Chichén Itz4,
donde segun Landa (2001 [1881]: 127) “algunas veces echaban personas vivas creyendo
que salian al tercer dia aunque nunca mas aparecian”, también nos menciona se
ofrendaban igual mente objetos preciosos. Alli landa encontré “junto a la boca, un edificio
pequefio con idolos hechos a honra de todos los edificios principales de la tierra, casi
como el Panthedn de Roma” (Figura 2.4).

Landa (2001 [1881]: 55) ademas menciona que los mayas “tenian a Cuzmil y el
pozo de Chichenizéa en tanta veneracibn como nosotros las romerias a Jerusalén y Roma
y asi los iban a visitar y ofrecer dones, principalmente a Cuzmil, como nosotros a los

ligares santos, y cuando no iban, enviaban siempre sus ofrendas”.
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La evidencia arqueologia ha permitido confirmar lo sefialado por Landa en sus
cronicas, pues en el cenote se han encontrado artefactos de madera, textiles, restos
06seos humanos victimas de sacrificio y metales (De Anda 2006).

S

Figura 2.4. Cenote sagrado de Chichén lItz4, Yucatan con una estructura asociada. Foto de
Rubén Nufiez.

2.3.2.2 Centro de México

La mayor cantidad de descripciones etnohistoricas acerca de peregrinaciones en
Mesoameérica provienen de fuentes del Altiplano Central. Existen festividades dedicadas a
dioses como Huitzilopochtli, Tezcatlipoca, Xipetotec, Cihuacéatl, y Cintéotl en las cuales
como parte de las ceremonias celebradas se realizaban peregrinaciones hacia diversos
lugares del paisaje entre los que sobresalen los cerros y las cuevas (Véase Duran 1995
[1887]; Sahagun 1981 [1582]).

En este trabajo no entraremos en detalle sobre las descripciones etnohistéricas
realizadas en esta area cultural y mencionaremos solamente las festividades de lluvia y
agricultura celebradas en honor al dios Tlaloc ya que son relevantes para nuestra

investigacion.

Fiesta del dios Tlaloc.

Durante el tercer mes del calendario Mexica llamado Tozoztontli, se realizaba una
ceremonia de la cual Duran (1995 [1887]: 92) nos menciona que “era tan solemne y
festejada que acudian de todas las partes de la tierra sin quedar rey ni sefior ni grande ni
chico que no saliese con sus ofrendas”. Esta fiesta era para pedir buen afio. Acudian a
celebrarla el gran rey Moctezuma, el rey de Acoloacan Nezaualpiltzintly, el rey de

Xochimilco y el de Tlacopan, con todos sus sefiores. También venian sefiores de
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Huexotzinco y Tlaxcala. Durante esta fiesta se hacia el sacrificio de un nifio de seis o siete
afos. Después los sefiores vestian al idolo y le juntaban la sangre del nifio. Después de
acabada la ceremonia se hacia una gran comida. Después lo restos se enterraban en el

patio de una estructura en la cima del cerro.

Sahagun (1981 [1582]: 112) acerca de esta ceremonia sefiala que se “mataban
muchos nifios sobre los montes; ofrecianlos en sacrificio a este dios y a sus compafieros
para que diesen agua. En este mes se desnudaban los que traian vestidos los pellejos de
los muertos, que habian desollado el mes pasado, e ibanlos a echar en una cueva; iban a
hacer esto con procesiébn y muchas ceremonias; iban hediendo como perros muertos.
Algunos enfermos hacian voto de hallarse presentes a esta procesién, por sanar de sus

enfermedades, y dicen que algunos sanaban”.

Por otra parte, la lamina 25 del Cédice Bobonicus, manufacturado durante los
ultimos afos del Postclasico o inicios de la colonia, nos muestra al dios Tlaloc dentro de
su templo, situado en la cima de un cerro hueco. El cerro se representa cubierto con piel
de lagarto, es decir, del lagarto terrestre que tiene las fauces abiertas con filosos colmillos
propios del monstruo de la tierra. Es la entrada al inframundo, repleto de agua y riquezas,
también es la representacion del prototipo de la cueva como la entrada a este reino
subterraneo sumergido en el agua. En el codice se muestra una procesion realizada
durante la fiesta que precedia la caida de las primeras lluvias y los ritos propiciatorios del
maiz (Broda 2001b: 297-299) (Figura 2.5).

Figura 2.5. Cédice Bobonicus, lamina 25. Se hace una representaciéon de la procesién al
Monte Tlaloc para realizar el sacrificio de nifios.
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Otra festividad dedicada al dios Tlaloc era durante el primer mes del calendario
Mexica llamado Atlcahualo. En el Cdédice Matritense de Sahagun se observa una
procesion en la que dos sacerdotes llevan un chichauaztli o palo de sonajas y una bolsita
de copal ademés de las alas de papel sobre los hombros a manera de angeles, alas
parecidas son portadas por un nifio que se va a sacrificar. De la procesion se desprenden
huellas de pies con direccion a un templo en la cumbre de algiin monte donde el nifio sera
sacrificado. El templo se representa con un patio cuadrado rodeado de un muero, alli
estan los idolos pequefios en los cerros. Este tipo de construcciones se han encontrado
en varias montafias del Centro de México, como Nahualac, El solitario, El caracol y el
famoso Monte Tlaloc (Montero 2001: 37) (Figura 2.6 y 2.7).

Figura 2.6. Lamina con co6digo DG037135. Codice Matritense o Primemos Memoriales de
Bernardino de Sahaguin. Se representa una procesion hacia un templo en la cima de un
cerro.

Figura 2.7. Lamina con codigo DG037136. Codice Matritense o Primemos Memoriales de
Bernardino de Sahagun. Se representa una procesion hacia varios templos, la cual es
sefialada con imagenes de pies.



A través de estas breves pero claras referencias a procesiones hacia cuevas y
cerros en la Peninsula de Yucatan y del México Central se puede argumentar que las
peregrinaciones fueron fendmenos culturales de gran importancia durante la Mesoamérica
prehispanica pues en muchas fiestas religiosas las procesiones fueron una parte esencial
del culto a los dioses y una manifestacion Gnica de la devocion que hacia ellos se tenia,
asi como del gran fervor religioso que los antiguos hombres mesoamericanos al igual que

los de hoy en dia tenian.
2.3.3 Perspectiva arqueologica.

Durante la década de los 90°s con la arqueologia de cuevas en auge, los estudios
arqueologicos realizados en Naj Tunich por James Brady y su equipo, se vuelven el
modelo a seguir en el resto de las investigaciones en cuevas del area Maya.

La cueva de Naj Tunich esta claramente identificada como un santuario que atrajo
a peregrinos de distintos lugares como lo demuestran las inscripciones y la presencia de
diferentes glifos emblemas de ciudades (Brady y Sears 2000: 221).

Los rasgos arqueoldgicos que ha propuesto Brady y colegas (Brady y Sears 2000:
222; Scott y Brady 2005: 151; Brady 2011) para identificar cuevas regionalmente
importantes de peregrinacion son:

* Marcos fisicamente impresionantes (grandes cuevas y normalmente asociados a

fuentes de agua).

e Camaras con entradas masivas (para almacenar a un gran nimero de gente).

» Modificaciones arquitecténicas de gran escala que requieren participacion
politica.

e Alejados de nucleos poblacionales (menciona que es un patron general
Mesoamericano aunque sitios como Cholula, Teotihuacan y Chichen Itza no
encajan).

e Textos jeroglificos en ocasiones (las cuales registran visitas de individuos

importantes).

Ademas Brady (2005; Brady y Sears 2000) a través de los analisis ceramicos
hechos en Naj Tunich y con base en analogias etnograficas se da cuenta que las
peregrinaciones a centros sagrados juegan un papel importante en la economia
prehispanica y que un importante lugar de peregrinacion puede tener un profundo

impacto econdémico y social en las areas a su alrededor.
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Esto se debe a que estos largos viajes no se realizaban Unicamente por un motivo
religiosos sino a veces igual politicos y/o econémicos como se ha demostrado en Naj
Tunich, donde existen registros epigréaficos de visita de gobernantes y de guerras como la
de Caracol contra Ixkun en el 744 d.C (Colas 1998).

La importancia de la economia en las peregrinaciones ha sido documentado
claramente por Brent Woodfill (2007) en el sistema de las Cuevas de Candelaria en
Guatemala que fue un centro de peregrinacion para los antiguos Mayas, debido a su
tamafio impresionante y a la proximidad con la Gran Ruta Occidental de Comercio entre el
Altiplano y las Tierras Bajas. Esta importante ruta, junto con la ruta Este a través del valle
del Motagua y la que se da a largo de la costa del caribe, trajo jade, obsidiana, pirita de
hierro, plumas de quetzal y otros bienes del altiplano al mercado de las tierras bajas del
Clasico (Woodfill et al 2002; Woodfill 2005).

Asimismo Patel (2005) en su capitulo Pilgrimage and Caves on Cozumel deja en
claro la importancia que el paisaje tenia para los antiguos mayas y como estos lo
modificaban para crear una geografia cultural y sagrada, ella contrasta la informacién
etnohistdrica de la peregrinacion a Cozumel con los datos arqueoldgicos. Es de esta
manera, como encuentra los restos de la red de Sacbeo’ob que segun los cronistas del
siglo XVI servian para el transito de los peregrinos que venian desde Xicalango, Tabasco,
Champoton y Campeche para adorar a la diosa Ixchel. Segun la autora esta red de
caminos unia varios sitios de la geografia sagrada de Cozumel en donde las cavernas y
cenotes jugaban un papel importante como puntos de referencia para los antiguos
peregrinos, formando un circuito ceremonial. A través de este estudio se puede confirmar
gue el paisaje jugaba un papel esencial para la eleccién de centros ceremoniales en la

Mesoamérica prehispanica.

Palka (2014) en su investigacién acerca de los paisajes rituales en el sureste del
area Maya propone que los santuarios de peregrinaje puede ser identificados en el
registro arqueoldgico debido a sus caracteristicas fisicas notables como son las cimas de
montafias, las grandes cuevas y acantilados con gréficos rupestres, asi como por la
cultura material encontrada en estos lugares asociada al ritual. Esta cultura material
puede tratarse por ejemplo de: amuletos, tallados, grafitis o pinturas, ofrendas portétiles
como pequefias piedras o fragmentos de ceramica, figurillas votivas, relicarios y objetos
miniatura como fichas de arcilla, vasijas o frascos, que pueden ser transportados

facilmente y depositados en el santuario. Varios de estos artefactos suelen tener en
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ocasiones una fabricacion similar, ya que son a menudo manufacturados en serie como

parte importante de la economia local del lugar.

Otros indicadores arqueologicos que se encontrarian en los santuarios de
peregrinaje son, por ejemplo, la ausencia relativa de restos domésticos cotidianos como la
permanente arquitectura de los hogares, extensos campos de cultivo, tipicos patrones de
asentamiento, practicas funerarias comunes y utensilios para la preparacion de alimentos.
Rasgos culturales asociados a los santuarios también podrian ser los artefactos dejados
por personas de diferentes areas, tales como cerdmica, conchas y objetos de piedra

exoticos, que representarian los distintos lugares de origen de los visitantes (Palka 2014).

Aunque estos son algunos de los materiales culturales que se podrian encontrar
en el registro arqueoldgico, las personas también suelen quitar objetos de los santuarios o
zonas cercanas para llevar a sus hogares, por ejemplo: agua, arena, tierra, piedras, fichas

hechas por los peregrinos o pedazos de las paredes de los templos.

En general, se puede mencionar que la falta de conjuntos visibles de cultura
material domestica combinada con la preponderancia del espacio ritual y artefactos
ceremoniales proporcionan una base sélida para la identificacion de un lugar de

peregrinacion y asi como de sus usuarios (Palka 2014).

Se debe hacer énfasis en que durante el proceso ritual que ocurre en una
peregrinacion existen acciones que no dejan registros materiales, lo que dificultaria su
estudio desde un enfoque meramente arqueoldgico. Sallnow (2000) por ejemplo, noté en
sus etnografias en el sur de los Andes, que existen muchos elementos que nos indican la
diversidad de personas que participan en una peregrinacion pero no dejan un registro
material tangible como son los estilos de las vestimentas usadas, los bailes

(coreografias), musica e instrumentos que se utilizan durante la procesion.

Por otra parte, muchos de los objetos votivos que los peregrinos ofrendan en los
santuarios no dejan evidencia material tampoco, ya que bien podria tratarse de materiales
perecederos como flores, plumas, jicaras, semillas, telas, hule, sangre, esencias, madera,

copal, alimentos y bebidas (Palka 2014; Martinez 1972).
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2.3.4 Perspectiva epigréafica e iconogréfica.

Con base en los estudios de Helmke (2009) en el cual se realiza un andlisis del
corpus glifico de las cavernas en las Tierras Bajas Mayas, hacemos una recopilacion de
los glifos que registran e indican peregrinaciones de personajes elitarios a cuevas y

algunos sitios de superficie (Figura 2.8).

HUL-

Basado en el andlisis de 49 textos documentados en Naj Tunich se encontraron 28
casos de 8 diferentes verbos, y de estos hul-i” el cual se traduce como “arribd” representa
el segundo verbo mas comun. Esta incidencia es significativa ya que implica que una de
las actividades predominantes registradas en estos textos en Naj Tunich fueron las
llegadas de personajes importantes (Helmke 2009: 151).

Otra evidencia del uso de este verbo fue en el grupo 6 de los textos en la cueva de
Jolja en Chiapas, donde hay un registro epigréafico: hul-i” t-u-ch’e’'n “arribé a esta cueva”,
un evento que data del clasico temprano en el 477 d.c. (Helmke 2009: 151).

PAK-

En los textos de Naj Tunich este verbo es escrito como pa-ka-xi y pa-ka-xa, que se
relaciona con el verbo Ch’olti” “pacxiel” que significa “volver de alguna parte”.

Este verbo se ha transliterado como pak-aax. Basado en el idioma Ch'olti" y en la
transliteraciéon de este verbo se ha podido traducir como ‘regresar’, pero hay mas
evidencia para esta interpretacion en los textos de Naj Tunich donde el verbo pak- es
claramente empleado como “retornar” y tiene funciones semejantes al verbo hul-, pero en
un contexto reiterativo donde se debe entender como “regresar de nuevo’.
Consecuentemente, parece claro que este verbo fue usado preferencialmente para
referirse a repeticiones de peregrinaciones hechas a una cueva (Helmke 2009: 159- 161).

IL-

El verbo il- traducido como “ver, atestiguar” es muy importante y estrechamente
vinculado con las cuevas y su uso en la antigiedad, fue encontrado en 8 de 27
expresiones verbales en Naj Tunich. Esta cueva provee la mejor evidencia de que el
verbo il- fue usado para referirse a peregrinaciones.

En otros casos este verbo aparece registros epigraficos en sitios de superficie
como en la estela 17 de Itzan o en la estela 2 de Copan donde el verbo il- aparece
después del glifo ch’e’n (cueva) como sujeto indicando que se realizé una peregrinacion a
alguna cueva (Helmke 2009: 166).
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Una aportacion importante que hace Helmke analizando todos los glifos que
indican peregrinaciones en Naj Tunich es que hay dos preferentes estaciones del afo
para realizar peregrinaciones, relacionados con fenémenos astronémicos, uno es el
solsticio de invierno (21-22 de diciembre de 690-778 d.c) y el otro es solsticio de verano
(22-23 de junio de 690-778 d.c) (Helmke 2009: 167) (2.9). También es interesante hacer
notar que los glifos que indican eventos de peregrinajes son mas comunes encontrarlos
en cuevas que en sitios de superficie, lo que nos indica que al menos para las elites
mayas las cuevas eran lugares importantes de veneracion ya sea por cuestiones politicas
ylo religiosas y eran los principales sitios para peregrinar (Figura 2.10).

A-NI

Este verbo se encuentra en los muros de las cuevas de Jolja y Yaleltsemen en
Chiapas. Debido a su asociacion contextual con otros verbos se sugiere que esta
relacionado con eventos en cuevas, especificamente con actos de peregrinaje. Helmke
(2009: 164) sugiere que las acciones que expresaba este verbo se trataban de esfuerzos
fisicos en las que quiza participaron los gobernantes durante las peregrinaciones.

LOK-

Este verbo se usa en textos que sugieren el regreso de personajes elitarios a
cuevas cercanas a su comunidad. Se utiliza en contextos de conflictos bélicos y

ascension de personajes.
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Hul-1

Arribar, llegar

Pa-ka-xi

H(ﬁgn&_ﬁa r, rétornar

Il-a

Ver, atestiguar

A-m

Estar presente, correr

Tok-

Volver de

Figura 2.8. Verbos que indican actividades de peregrinaje encontrados en cuevas y algunos

sitios de superficie. Cuadro
Shesefia 2010; Calvin 2004.

elaborado por Rubén Nufiez, con base en Helmke 2009: 146-173;
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Figura 2.9. Gréfica donde

se aprecian las dos estaciones preferentes para eventos de

peregrinacion registrados en los textos epigraficos de Naj Tunich. Se observa que las
estaciones preferentes son la de verano e invierno. Tomado de Helmke 2009: 169.
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Surface Cave

Warfare & Martial Actions
och-ch'e'n 23 39.0% - —
k'ahk'och-ch'e'n 5 8.5% - —
pul 5 8.5% - —
‘star war' 5 8.5% —-- —
ch'ak 3 5.1% —- -
koj 3 5.1% 2 8.7%
puk-k'ahk'(?) 2 34% 1 4.3%

Verbs of Motion & Pilgrimages
il 2 34% 8 34.8%
hul 2 34% 4 17.4%
sut 2 34% —-- —
pak - —_ 3 13.0%
ahn - - 2 8.7%
lok' 1 1.7% 1 4.3%
uk'-we' - — 1 4.3%

Royal Lives & Calendrical Rituals
chum 2 34% - —_
muk 2 34% - —_
K'al-tuun 1 17% - —_
tzutz-pik 1 17% 1 4.3%
Other 6 - 4 -
Eroded 5 - 8 -
Total 70 100.0% 35 100.0%

Figura 2.10. Verbos citados en conexién con cuevas en el corpus glifico de sitios de
superficie versus sitios de cuevas. La tabla muestra las frecuencias absolutas y relativas de
los glifos identificados y leidos correctamente. Tomado de Helmke 2009: 509.

Por otro lado, la iconografia existente en algunos sitios del &rea Maya nos ensefa
acciones y perspectivas acerca de las peregrinaciones que serian dificil de interpretar a
través de solamente los datos arqueoldgicos.

Un ejemplo interesante es uno de los graffitis que se encuentran en el Edificio 375-
2 en la acropolis sur del sitio arqueolégico de Yaxha, en Petén, Guatemala, el cual esta
fechado con base en la estratigrafia arquitectonica y ceramica de la estructura hacia el
periodo Clasico Terminal (Figura 2.11).

En el extremo derecho de la escena se observa a un individuo de alto rango
(gobernante o miembro importante de la élite) llevado por varios cargadores en un
palanquin. El individuo principal adorna su cabeza con un tocado y junto a su oreja lleva
un adorno oval (orejera), en la mano sostiene un artefacto alargado que tiene algo
semejante a un abanico en la parte distal. A la derecha del palanquin una figura alta que
lleva en la cabeza tocado de forma triangular, parece estar compartiendo con el personaje

cargado en el palanquin previo a que éste sea puesto en movimiento. Delante de los
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personajes se observan ocho estandartes altos alineados que parecen estar incrustados
en el suelo (Hermes 2010: 520).

A continuacién de la fila de estandartes hay una piramide de cuatro terrazas y
luego se encuentran siete individuos de pie que sostienen a la par un objeto alargado de
considerable dimensién del cual pende un elemento con flecos (baldaquin, insignias,
tapasol). Objetos similares se conocen en el arte oficial, siendo las pinturas de Bonampak
un buen ejemplo. En este Ultimo caso los baldaquines son llevados por los sirvientes que
protegen con ellos a los representantes de la élite y a los masicos que les acompafan
(Hermes 2010:520)

0 30 60 cm ‘ ( N

Figura 2.11. Graffiti en el muro Sur de la camara Norte del Edificio 375-2. Sitio arqueolégico
de Yaxha, Petén, Guatemala. Tomado de Hermes 2010: 529.

Otro ejemplo de representacion de una procesion se encuentra en la Estructura
5D-52 en el sitio arqueoldgico de Tikal, Petén, Guatemala. Donde también existen
graficos rupestres de manos rojas al positivo y al negativo en la Estructura 5D-1 o Templo
| (Véase Adams y Trik 1961; Trik y Kampen 1983) (Figuras 2.12 y 2.13).
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Figura 2.12. Graffiti en la Estructura 5D-52, Sitio arqueoldgico Tikal, Petén, Guatemala.
Tomado de Trik y Kampen 1983, Figura 58-a.

Figura 2.13. Gréaficos rupestres con motivos de manos al negativo y al positivo en la
Estructura 5D-1, Sitio arqueol6gico Tikal, Petén, Guatemala. Tomado de Trik y Kamper 1983,
Figura 104-a.
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Fuera del &rea Maya, existen representaciones de procesiones en el sitio
arqueoldgico de Malinalco en el Altiplano Central, el cual fue un punto muy venerado
dentro del paisaje ritual mexica porque era considerado una montafia sagrada donde el
cielo, la tierra y el inframundo se unian. Sus edificios eran representaciones materiales de
cuevas dentro de una montafia, es decir, recordaban al mitico Coatepec (Montafia de la
serpiente) dentro del imaginario azteca, y hasta ahi acudian en peregrinacion nobles y
guerreros mexicas en fechas importantes de su calendario agricola como lo demuestra un
mural en donde se representa una procesion de guerreros aztecas. Malinalco simbolizaba
el poder del imperio mexica sobre sus territorios periféricos, ya que la creacion de
santuarios fuera de sus fronteras representaba el establecimiento de su gobierno a través
de la imposicion de su ideologia en los territorios ocupados (Figura 2.14) (Aguilar 2009a;
Palka 2014).
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Figura 2.14. Pintura mural en el interior de la Estructura lll del sitio arqueolégico de
Malinalco, México. Procesién de guerreros mexicas. Foto INAH.

En el Monumento 13 de La Venta, Tabasco, se presenta un personaje distinto a la
caracterizacion Olmeca que podria ser un migrante (Figura 2.15). Este personaje porta
una bandera probablemente fundacional con cuatro glifos: un pie, un punto, un trilobulado
y una cabeza de ave que representaria tal vez la llegada de este personaje en una
determinada fecha. Alfonso Lacadena (2008:607-626) presentd un estudio detallado del

Monumento 13 de La Venta y considera que es posible que dicho monumento presente
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un texto que refiere una fecha calendérica, el titulo o nombre y una accion (Guerrero
2010: 1065). Por otro lado, Palka (2014) sefala que este monumento puede representar
la llegada de un peregrino al sitio, y propone que existen evidencias rituales de
peregrinacion ademas de la iconografia, como lo son las estrias, depresiones y agujeros
perforados intencionalmente en la escultura por los visitantes para llevarse pedazos de
piedra o tierra de su santuario, como también sucedié en El Manati y San Lorenzo, y

también en otras ciudades de Mesoamérica.

Figura 2.15. Monumento 13 del sitio arqueol6gico La Venta, Tabasco. Fotografia de Alfonso
Bouchot.
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Capitulo 3. Marco de estudio.
3.1 Descripcién del Area Natural Protegida de Metzabok.

3.1.1 Ubicacion geogréfica.

Metzabok es un Area Protegida de Flora y Fauna desde el 23 de septiembre de
1998 y desde el 2 de febrero del 2004 fue agregada a la lista de Sitios Ramsar, por la
importancia de sus humedales. Se encuentra en la porcibn noreste de la regién
biogeografica conocida como Selva Lacandona, la cual es considerada la regién de mayor
importancia biolégica en todo Norteamérica. EI Area Natural Protegida (ANP) de
Metzabok cuenta con una superficie de 3,368.35 ha, localizada geograficamente entre los
paralelos 17°08’36” y 17°04°’53” de latitud Norte y los 91°34°42” y 91°40°09” de longitud
Oeste (CONANP 2006: 17) (Figura 3.1).
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Figura 3.1. Mapa con la ubicacion del Sistema Lagunar Metzabok, Ocosingo, Chiapas,
México. Fuente: INEGI. Editado por Rubén Nufiez.

Metzabok colinda al Norte con el ejido Cristébal Colén, al Sur con el ejido Agua
Dulce Tehuacan, al Este con el ejido Damasco y al Oeste con el ejido EI Tumbo,
Municipio de Ocosingo, en el Estado de Chiapas, México (CONANP 2006: 17).

45



Esta ANP es custodiada por la comunidad de Puerto Bello Metzabok que se
encuentra a 69.62 kildmetros al suroeste de la cabecera municipal de Palenque, cuenta
con poco mas de 100 habitantes pertenecientes a la etnia maya lacandona o Hach Winik

como se denominan asi mismos (CONANP 2006: 18).

Cabe destacar que la comunidad lacandona se encuentra al interior del Area de
Proteccion y son los encargados de vigilar que personas pertenecientes a otras
comunidades no casen o pesquen dentro de la reserva. Los lacandones también
custodian el legado cultural dejado por sus antepasados asi como por los antiguos
habitantes prehispanicos del area, conformado por los sitios arqueolégicos, gréficos
rupestres, huesos humanos e incensarios depositados en las cuevas alrededor del

sistema lagunar de Metzabok.

3.1.2 Sistema hidrolégico.

El sistema lagunar de Metzabok es complejo; se encuentra conformado por un
total de 21 lagos de dimensiones variables, la mayoria de ellos intercomunicados temporal
0 permanentemente entre si. Por sus dimensiones cobran importancia dos lagos: Ts’iban
nah (Pintor de casas) y Mensabak (Dios del Trueno), el primero de ellos con una
superficie de 173.9 ha y el segundo con 86.2 ha; ambos se relacionan permanentemente
por un brazo de rio (CONANP 2006: 20).

La zona esta integrada por cuerpos lacustres de naturaleza Kkarstica, que
representan un area muy importante de captaciéon de las elevadas precipitaciones
pluviales que se dan en la region, por lo que actian como zona de recarga de acuiferos
subterraneos que alimentan al sistema fluvial Usumacinta-Grijalva, considerado el rio mas
caudaloso del pais (CONANP 2006:20). También llega desemboca en la laguna Ts’iban

nah el rio Nah4, que tiene su origen la laguna del mismo nombre.
3.1.3 Climatologia.

En la microregion de Metzabok el clima es calido subhumedo (de 23 a 27°C) con
lluvias en verano. La precipitacion anual se distribuyen en dos periodos bien definidos:
uno de alta humedad y otro de relativa sequia. El periodo himedo va de mayo a
diciembre mientras que marzo y abril son los mas secos, identificados como cuaresma,
con precipitaciones escasas (CONANP 2006: 2, Eroza 2006: 9).
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3.1.4 Fisiografia.

Estructuralmente, la Selva Lacandona forma parte de la gran provincia terrestre
Valle Nacional-Meseta Central de Chiapas, caracterizada por la presencia de cordilleras
alargadas fuertemente disectadas con amplias mesetas carsticas en la porcién alta.
Desde el punto de vista fisiografico se caracteriza por la presencia de sierras calcareas en
su mayoria fuertemente plegadas y afalladas, o que da al paisaje una configuracion
accidentada. La fisiografia del Area Protegida de Metzabok se caracteriza como una
secuencia planicie-sierra-meseta que comprende un gradiente altitudinal entre los 580 y
los 800 metros sobre el nivel del mar (CONANP 2006: 18).

3.1.5 Floray fauna.

La region de Metzabok forma parte de la Selva Lacandona, una unidad ecol6gica
en la que estan presentes diversos ecosistemas de alta biodiversidad, como el bosque
hamedo tropical, selva alta perennifolia, selva alta subperennifolia y bosque mesdfilo de

montafia, asi como areas de vegetacion secundaria con diversos grados de desarrollo.

Algunas especies animales de la zona son la tortuga blanca, cigliefia jabirQ, aguila
harpia, pajui o chachalaca negra, quetzal centroamericano, tlacuache acuético, mono
aullador, mono arafia, ocelote, tigrillo y tapir o danta, el hocofaisan, ardilla voladora,
puerco espin, grison, leoncillo, loro cabeza blanca, tucan negro, gueco manchado y palma
camedora, el cocodrilo de pantano, garza tigre, gavilan nevado, sapo nango, turipache,
toloque coludo y anolis verde, la iguana verde, lagarto, jicotea, tortuga guao, tucaneta
verde y musarafia (CONANP 2006: 21).

3.2 Antecedentes de investigacion en laregion de Metzabok.

Las investigaciones en la Selva Lacandona tienen sus antecedentes en los
primeros contactos entre los lacandones etnograficos (antepasados de los lacandones
actuales) y exploradores como Charnay (1888), Maudslay (1888) y Maler (1903) quienes
a finales del siglo XIX se encontraron con grupos de lacandones esparcidos en pequefios
caribales en la selva cerca de las antiguas ciudades mayas de Bonampak, Piedras

Negras, Yaxchildn y el lago Pethé& (Figura 3.2).

La sorpresa de descubrir a una poblacion maya con rasgos fisicos muy parecidos
a los relieves tallados en piedra y estuco de las antiguas ciudades escondidas en la selva

como Palenque, Bonampak y Yaxchilan, exacerbaron la imaginacion de los exploradores
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y viajeros quienes creyeron haber encontrado a los descendientes directos de los grandes

constructores de estas ciudades antiguas.

Figura 3.2. Primera imagen realizada de una comunidad lacandona elaborada por Désiré de
Charnay (1888:433) durante su viaje a Chiapas a finales del siglo XIX.

Con la publicacion de los viajes hechos por Charnay y Maler, otros viajeros se
aventuraron en la gran selva en basqueda de estos hombres que aun construian arcos y

flechas para cazar, con largas tunicas blancas y cabello largo.

Uno de estos investigadores impresionado por las historias plasmadas en los
libros de Maler, realizé la primera etnografia profesional en la antropologia americana, su
nombre es Alfred Tozzer, quien en 1907 publica: “A Comparative Study of the Mayas and
the Lacandones”, donde hace una analogia entre la cultura de los mayas de la Peninsula
de Yucatan y los lacandones de Chiapas. En este libro de gran valor arqueoldgico y
antropolégico, Tozzer realiza una descripcion detallada de algunas ceremonias
lacandonas asi como de los artefactos utilizados en ellas; con base a comparaciones de
fuentes etnohistdricas hace evidente la gran similitud entre ceremonias realizadas por los
mayas postclasicos y de los tiempo de la colonia y los realizados entre las comunidades

lacandonas a principios del siglo XX.
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A lo largo del siglo XX hasta la actualidad han sido varios los antropdlogos
interesados en el estudio de los grupos lacandones, y nos han dejado en sus escritos
gran informacion de distintos aspectos de la vida de quienes fueron uno de los ultimos
grupos mayas con grandes supervivencias culturales de las cosmovision prehispanica
como lo son el culto a las cuevas y cerros donde hasta a finales del siglo pasado aun
realizaban ceremonias, asi como la elaboracion de dioses/incensarios con rostros
antropomorfos a los cuales alimentaban y dedicaban ofrendas (Soustelle 1971; Duby
1961; Bruce 1967, 1975, 1993; Baer y Merrifield 1972; Blom y Duby 2006; Boremanse
1998, 2005; Marion 2000; Palka 2005).

Hoy en dia sabemos que los lacandones actuales son descendientes de
poblaciones indigenas locales de la época prehispanica en la regiébn mezclados con
inmigrantes de la Peninsula de Yucatan y Petén, Guatemala quienes en el periodo
colonial migraron hacia la selva lacandona denominada por los espafioles como la
Provincia “El Prospero”, la cual fue una zona no conquistada (Palka 2005; Palka y
Sanchez 2012).

Aunque desde el enfoque antropolégico, el area de Metzabok ha sido estudiada
desde principios del siglo XX por varios etndgrafos, los proyectos arqueolégicos en la
region no han sido muchos, en parte por el énfasis de estudiar sitios monumentales del

periodo Clasico como Palenque, Yaxchilan, Bonampak o Piedras Negras (Lozada 2013).

Entre las investigaciones arqueoldgicas realizadas en el area destaca el Proyecto
Miramar a principios de los afios noventa dirigido por la Dra. Sonia Rivero en la Laguna
Miramar al sur de la Selva Lacandona donde se encuentra la antigua ciudad de Lacam-
Tun (Pefidn Grande), la udltima ciudad de los mayas cholties quienes después de una
feroz resistencia ante los espafioles y la destruccién de su ciudad en 1565 se vieron
obligados a huir a la selva y establecieron un nuevo centro de poblacion llamado Sac-
Bahlan cerca del rio Lacantin (De Vos 1990). Asi, el Proyecto Miramar aporté datos
interesantes sobre la poblacidén postcldsica en la region la cual ha sido relegada en la

investigacion arqueoldgica de Chiapas.

Otro antecedente importante especificamente en nuestra regién de estudio es el
Proyecto Interdisciplinario Metzabok llevado a cabo en 2004 por un grupo de

investigadores y dirigido por el Dr. Alejandro Shesefia, el cual tenia como objetivo
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registrar las manifestaciones gréfico rupestre y sitios arqueoldgicos, asi como la

exploracion de cuevas en las orillas de la laguna Metzabok (Sanchez 2005: 61).

Actualmente y desde el afio 2006 el Proyecto Arqueoldgico Mensabak dirigido por
el Dr. Joel Palka esta llevando a cabo el estudio de los sitios arqueoldgicos en las orillas
de la Laguna Metzabok y algunos sitios a sus alrededores. Este proyecto esta enfocado
en el estudio del patron de asentamiento, la demografia, la cronologia, los cambios
culturales y sociales por los que pasaron los asentamientos prehispanicos de Metzabok a
través de un largo periodo de tiempo. Pretende estudiar también las distintas funciones
que tuvieron los sitios arqueoldgicos a lo largo de sus ocupaciones humanas para analizar
el desarrollo general de los mayas pretéritos de la zona y sus conexiones con otros sitios

mayas vecinos en Chiapas y otras culturas pasadas de México (Palka 2012hb: 4).

Uno de los objetivos principales del Proyecto Arqueol6gico Mensabak es estudiar
el paisaje sagrado maya en las cercanias del sistema lagunar Metzabok, y como fue
utilizado ritualmente a través del tiempo (Palka y Sanchez 2012). El presente trabajo

intenta ser un instrumento de investigacion que ayude a alcanzar este fin.

3.3 Antecedentes de las investigaciones en los sitios arqueoldgicos en

la Laguna Metzabok, Chiapas.

En las orillas del sistema lagunar Metzabok se han registrado varios sitios
arqueoldgicos de Rango IV de acuerdo al estudio acerca del patron de asentamiento
regional realizado por el Atlas Arqueolégico de Chiapas, ya que algunos tienen menos de
20 estructuras y también se encuentran a una gran distancia de sitios primarios como
Palenque y Tonina o secundarios como El Cayo (Kaneko y De los Angeles 1999: 608;
Palka 2011). Pese a esto, otros sitios podrian ser considerados de Rango lll, es decir,
centros menores ya que cuentan con mas de 20 estructuras (Figura 3.3).

Los sitios arqueoldgicos de Metzabok se encuentran alrededor de varios lagos
cercanos a la periferia de sitios mayas primarios del Clasico Tardio, como Palenque,
Yaxchilan, Chinikih4, la Mar, El Cayo, y Piedras Negras, en Chiapas, México (Palka 2011:
1). También es posible que estos sitios fueran parte de la periferia de un centro mayor que

se encontraria en la Laguna Peth4 al este (Palka 2013 comunicacion personal).
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Figura 3.3. Sitios arqueoldgicos de la Laguna Metzabok, Ocosingo, Chiapas.
Tomado de Palka 2012a:10, modificado por Rubén Nufiez.

Los periodos de ocupaciéon de la Laguna Metzabok que van desde el Preclasico
Tardio (100 a.C -250 d.C), Clasico Temprano (250- 600 a.C), Clasico Tardio (600- 800
d.C), Postclasico Tardio (1250 - 1521 d.C), tiempos histéricos hasta la actualidad (1521 —
¢?). Sin embargo, las ocupaciones mas densas en la region fueron durante el Preclasico

Tardio y el Postclasico Tardio, como lo de muestran los resultados del presente estudio.

Los investigadores el Proyecto Mensabak piensan que la zona tuvo un papel
importante en la regeneracién de la sociedad maya durante el periodo Postclasico
después del llamado “colapso maya” que afecté a las grandes ciudades del Clasico pues
los lagos de Metzabok con una dinamica social similar a los lagos de Petén, eran areas
rurales de los grandes centros mayas y no sufrieron un abandono drastico ya que no
fueron directamente afectadas por los cambios sociales, econ6micos y ecoldgicos que

suceden durante las caidas de civilizaciones (Palka 2012b, 2011).

El Proyecto Arqueoldgico Mensabak también ha documentado los sitios sagrados
de los mayas prehispanicos y lacandones en los alrededores de las lagunas conformados

por cuevas, riscos de piedra caliza, graficos rupestre, cerros, islas, sitios arqueolégicos, y
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santuarios con huesos humanos e incensarios (Véase Palka et al 2008; Sanchez 2005;
Palka y Sanchez 2012; Lozaday Nufiez 2014; Thompson et al 2005).

3.4 El paisaje ritual en la Laguna Metzabok.
3.4.1 Los gréficos rupestres y las cuevas.

Los graficos rupestres se encuentran distribuidos en los alrededores del sistema
lagunar Metzabok en 3 riscos: el de Tzibana al centro, O’'ton K'ak al Sur y Metzabok al
Norte de la Laguna. Los mayas lacandones que habitan en las comunidades cercanas
aln mantienen la creencia de que lo creadores de las pinturas rupestres son seres
divinos, quienes en un escenario de tipo magico, ante la presencia de un eclipse, es como

realizaron todas las pinturas (Lozada y Nufiez 2014) (Figura 3.4).

Por otro lado, la region de Metzabok se caracteriza por la presencia de sierras
calcareas en su mayoria fuertemente plegadas y afalladas, lo que da al paisaje una
configuracién accidentada, con la existencia de gran cantidad de cuevas y abrigos

rocosos, que seran descritos a continuaciéon (CONANP 2006: 18).

Figura 3.4. Mapa de localizacion de los riscos con arte rupestre en Metzabok. Elaborado por
Emmanuel Valencia. Laboratorio de Andlisis de Informacion Geografica y Estadistica de El
Colegio de La Frontera Sur con base en datos de campo proporcionados por Lozada J. 2012.
Tomado de Lozada 2013: 84.
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En el risco de Tziban& se registraron un total de 56 pinturas rupestres. Se trata de
un panel de varias temporalidades con motivos realistas, esquematicos y abstractos. Las
pinturas aparecen en rojo y se aprecia sobreposicion en algunas zonas del panel. Destaca
la escena de dos personajes vistos de perfil en gran formato, cuyo estilo parece referir al
Preclasico Tardio mesoamericano, justo en medio de las dos figuras humanas se pudo
identificar por medio de la aplicacion del método de Ampliacion Decorrelacion de
imagenes digitales (una extensién desarrollada para el programa de computadora
ImageJd), dos columnas de glifos mayas, los cuales aparecen muy erosionados (Lozada
2013:87) (Figura 3.5).

Figura 3.5. Risco Tzibana. Se observan dos personajes en gran tamafio con tocado, en
medio de ellos se encuentran dos columnas de glifos muy erosionados. Foto de los glifos
tomada de Lozada 2013: 87, foto de Risco Tzibanay edicion de imagen de Rubén Nufiez.

Destaca la figura de un mono (posiblemente un mono aullador) pintado en el risco
Tzibana. En este motivo se aprecia una sobreposicion de pintura, o que nos habla de dos
momentos diferentes. La patina del color inferior es similar a la de otras figuras humanas
presentes en el mismo risco que pueden datar del periodo Preclasico Tardio o Clasico
mesoamericano y el pigmento mas superficial de color ocre, parece corresponder a un
periodo asociado al Posclasico Tardio o incluso hacia tiempos histéricos. También hay
otras escenas donde se observan figuras humanas con tocados y animales (posiblemente

perros y una serpiente). Hay manos al positivo y al negativo, debajo del nivel habitual de
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la laguna, en temporada de sequia se alcanzan a apreciar los petrograbados de por lo

menos dos serpientes (Lozada y Nufiez 2014).

El motivo de la serpiente se encuentra en el risco de Tzibana tanto en
petrograbado como en pintura. Esta Ultima, se asocia a una escena donde participan
figuras humanas y otros motivos zoomorfos. En el risco de Mensabak también se
registraron dos pinturas rupestres con forma de serpiente (Lozada y Nufez 2014) (Figura
3.6).

Figura 3.6. Petrograbados de serpientes en el risco Tzibana. Foto de Rubén Nufiez.

Las serpientes en varios grupos mayenses actuales tienen la carga simbdlica de
fertilidad y se relacionan con las deidades del agua, por lo que estan asociadas con
fuentes acuaticas como lagunas, rios y cenotes, de los cuales se cree son sus protectores
y ademas, funcionan como las entidades encargadas de que el agua nunca se seque
(Véase Batres et al. 2009). Es posible que en tiempos prehispanicos e historicos, el
petrograbado del risco de Tzibana sirviera para establecer los ciclos de lluvia y sequia
entre los pobladores de la laguna de Metzabok, ya que dicha imagen sélo es visible en
tiempos de secas y posiblemente indicaba que era tiempo de realizar ofrendas o

peregrinaciones.

En el risco de Mensabak se han registrado un total de 108 pinturas rupestres,
distribuidas en nueve paneles, varios de ellos se localizan a gran altura, algunos motivos
se ubican a 30 m de alto desde el nivel de la laguna. Cuenta con manos al positivo,

antropomorfos, zoomorfos, geométricos y abstractos. También presenta sobreposicion de
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motivos donde el color naranja de las pinturas rodea o se le superpone al color rojo
(Lozada y Nufiez 2014).

Finalmente en el risco de O'ton K'ak, se han registrado un total de 22 grafismos
rupestres, localizadas en cinco paneles, algunos se ubican a gran altura a unos 10 m
aproximadamente desde el nivel de la laguna. Hay petrograbados de “caritas” que estan
asociados con pinturas rupestres que aluden a figuras humanas. Aqui destacan los
antropomorfos, “caritas” y manchas, ademas de marcas digitales de tres lineas (Lozada
2013:97-98).

En lo que se refiere, a las cuevas alrededor del sistema laguna Metzabok, se
puede decir que éstas funcionaron principalmente como osarios y lugares de culto desde
época prehispanica hasta tiempos histéricos. Algunos lacandones aun oraban y
quemaban copal sobre pequefios altares de piedra localizados a la entrada de las
cavernas hasta finales del siglo XX y actualmente aln piensan que los restos 6seos
humanos que existen en estas cuevas son los antepasados de los habitantes de la
laguna, gente que vivido mucho antes y murié6 de sarampion (Nufiez y Woodfill 2013)
(Figura 3.7).

Figura 3.7. a) Restos 0seos humanos e incensarios lacandones, Cueva Metzabok. b) Restos
0seos humanos, Cueva Zak Tat. c) Incensarios lacandones, Cueva Tzibana. d) Incensarios y
tabla de copal lacandones, Cueva Yaax H&. Cuevas localizadas en el norte de la selva
lacandona, Ocosingo, Chiapas. Fotografias y edicién de Rubén Nufiez.

55



Las cuevas desde tiempos prehispanicos eran lugares dedicados a deidades
ancestrales, entradas al inframundo y estaban asociadas con la lluvia, la fertilidad y la
abundancia (Brady y Bonor 1993). Hoy en dia, a través de la etnografia podemos notar la
importancia que los santuarios en las cuevas, fuentes de agua y montafas tienen entre
varios pueblos indigenas actuales, los cuales siguen realizando peregrinaciones a estos
lugares sagrados (Véase Vogt y Stuart 2005; Adams y Brady 1994; Palka 2014).

3.4.2 Las montafas: los sitios arqueoldgicos El Mirador e Ixtabay.

Los sitios arqueolbgicos que el presente trabajo de investigacion analiza para

determinar sus funciones y cronologia son dos: El Mirador e Ixtabay.

El sitio arqueoldgico El Mirador se encuentra en la cima del cerro mas prominente
en el paisaje de las lagunas de Metzabok. Esta montafia se encuentra en una isla grande
que divide el lago Mensabak del lago Tzibana. El sitio es apreciado desde lejos y desde
cualquier direccién por su altura, por su posicién en medio de los lagos mas grandes de
Mensabak, por sus riscos de piedra caliza en los costados y por su forma piramidal (Palka
2012a) (Figura 3.8).

ot M.

Figura 3.8. Cerro El Mirador, Laguna Metzabok, Ocosingo, Chiapas. Foto de Rubén Nufiez.

La cumbre del cerro fue nivelada por los mayas y se encuentran 7 estructuras y la
entrada de dos 2 cuevas verticales. La Estructura 1 es un templo de grandes piedras
labradas y algunas careadas de aproximadamente 2.5 m de alto que se encuentra en
medio de la plaza con la fachada mirando hacia el norte en direcciébn a una cueva o

posiblemente a una plaza con un monolito en la parte posterior del cerro y a espaldas del
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mismo se encuentra la entrada de la cueva 1 que es la mas grande del sitio. Las
Estructuras 3 y 4 bajan con la topografia del cerro en el lado este del sitio y mas abajo de
estas estructuras se encuentra la entrada de otra cueva. Las Estructuras 5, 6, y 7 pueden
ser domésticas o edificios donde se quedaba la gente haciendo ritos en el sitio (Palka
2011: 12, 2012a: 31) (Figura 3.9).

La Estructura 1 o templo principal del sitio, esta orientado de tal manera que su
fachada norte mira hacia una cueva o quiza un monolito en el lado norte del cerro pero
también hacia el risco denominado Metzabok a lo lejos, en donde se encuentran
plasmados gréficos rupestres asi como restos 6seos humanos asociados (Palka y
Sanchez 2012). En su fachada oeste el templo mira hacia el risco denominado Tzibana en
donde se localizan también graficos rupestres y hacia la cueva del mismo nombre donde

se encuentran depésitos de restos 6seos humanos y vasijas de ceramica.
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Figura 3.9. Mapa del sitio arqueoldgico ElI Mirador. Tomado de Palka 2012a, calcado y
modificado por Rubén Nufez.

El Mirador es denominado en maya lacandén como Chal Ak Tun (cueva roja en la
montafia) debido a que en la parte Este del cerro cuyo aspecto da la impresion de que fue
partido a la mitad, se encuentran grandes manchas rojas de 6xidos minerales naturales.
Este nombre es también como se denomina a un dios Lacanddn, quiza creado en el

pantedn después del nombramiento del cerro. El cerro tiene ademas tres cenotes en su
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base con estructuras prehispanicas asociadas por lo menos a uno de ellos en el lado
noroeste (Palka 2012a:31).

En la temporada 2010 del Proyecto Mensabak, se descubrieron una serie de
terrazas que bajaban del lado Norte del cerro hacia un sitio arqueoldgico en la base
denominado Ixtabay. Estas terrazas que en total son 13 eran el camino que los antiguos
mayas usaban para subir al santuario en la cima de la montafia, a lo largo de la travesia

de encuentran cuevas y templos con una vista espectacular (Figura 3.10).
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Figura 3.10. Mapa del sitio arqueoldgico ElI Mirador con sus terrazas. Tomado de Palka
2012a, Modificado por Rubén Nufiez.

Por otro lado, en el sitio Ixtabay en la base del cerro se encuentran plataformas,
monticulos, plazas, templos, estructuras con funciones domésticas, dos embarcaderos
para recibir canoas, asi como la primera terraza que sube hacia El Mirador (Palka
2012a:32, 2012b:16).
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Durante la temporada de campo 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak se
realizaron las primeras excavaciones en este sitio con el objetivo de tener un panorama
preliminar del periodo de construccion y ocupacion de sus estructuras, asi como para
obtener artefactos que nos permitan generar nuevas ideas acerca de la relacion entre los
sitios de Ixtabay y El Mirador, cuya metodologia de investigacién y resultados seran

detallados en los proximos capitulos (Figura 3.11).

El Mirador _)

Figura 3.11. Ubicacion grafica de los sitios arqueoldgicos El Mirador e Ixtabay. Foto de
Rubén Nufiez.

59



Capitulo 4. . Metodologia y analisis de materiales.

4.1 Aproximaciones metodoldgicas.

Para llevar a cabo este proyecto de investigacion, se utilizd la siguiente

metodologia:

1. Se reviso la bibliografia disponible sobre el tema de peregrinaciones y paisajes
rituales mesoamericanos, enfocandonos en las investigaciones acerca de montafias y
cuevas en el area Maya realizadas a través del andlisis de datos etnograficos,
etnohistoricos, epigréfica/iconogréficos y arqueoldgicos con énfasis en la region de
Chiapas.

2. Se revisaron los informes técnicos y publicaciones de proyectos arqueoldgicos
de area Maya, especialmente los de la regién de Chiapas para recopilar datos primarios
que nos permitieran compararlos con los obtenidos en nuestra area de estudio,
especialmente con los del Proyecto Arqueolégico Mensabak y los reportes hechos por la

New Word Archaeological Foundation.

Como parte de la metodologia se propuso utilizar un multi-enfoque que nos
permitiera obtener datos de distintas fuentes para aproximarnos mejor a nuestra
problematica de estudio: el enfoque etnohistérico, epigrafico/iconogréafico, etnogréfico y el
arqueoldgico. Estas diferentes perspectivas fueron discutidas en el capitulo 2 de la

presente investigacion y solo seran mencionadas someramente en este capitulo.
4.1.1 El enfoque etnohistorico.

La revision de la bibliografica etnohistérica nos dio una perspectiva de las
peregrinaciones asi como del culto a los cerros y cuevas en los pueblos prehispanicos al
momento del contacto con la cultura hispanica. Las obras consultadas fueron fuentes
primarias principalmente de los siglos XVI y XVII, muchas de ellas en el momento de
redactarlas por los frailes y cronistas fueron sin querer etnografias de los diferentes

pueblos prehispanicos del periodo Postclasico.
4.1.2 Enfoque epigrafico e iconografico.

La revision de las fuentes epigréficas nos brindd la oportunidad de confirmar las
visitas o peregrinaciones realizadas por distintos personajes elitarios a cuevas y sitios

mayas a través de los textos plasmados en estos lugares sagrados por los mismos
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hombres prehispanicos cuyo comportamiento intentamos comprender y explicar. Ademas
gracias a la escritura maya también nos enteramos en ocasiones de los motivos de estas
visitas asi como de las acciones humanas realizadas durante estas y sus implicaciones
dentro del ambito de lo politico, econdmico y religioso de las sociedades mayas antiguas
(Véase por ejemplo Shesefia 2010 y Helmke 2009).

Por otro lado, a través de los datos iconograficos podemos analizar escenas en
donde se nos muestran acciones, vestimentas, personas, lugares, situaciones y otros
aspectos de las peregrinaciones antiguas que de otra manera no podriamos lograr
interpretar a través del mero dato arqueoldgico. Por lo que este enfoque resulto de
bastante relevancia en nuestro estudio puesto que nos permitié confirmar a través de las
imagenes plasmadas en los sitios prehispanicos, la importancia que las procesiones

tenian dentro de la vida social de los antiguos hombres mesoamericanos.
4.1.3 El enfoque etnografico.

La revisibn de la literatura etnografica nos dio una visidon sincronica de las
comunidades indigenas mayas desde finales del siglo XIX hasta las primeras décadas del
siglo XXI. El Estado de Chiapas es una region multicultural en la que habitan varios
grupos étnicos como los tzotziles, tzeltales, tojolabales, choles, mames, zoques y
lacandones. Asi la etnografia fue una herramienta esencial para nuestro estudio, ya que
muchas poblaciones indigenas actuales aun guardan préacticas sociales cuyas raices
estan en las tradiciones de sus antepasados prehispanicos, por ejemplo, la veneracion de
paisajes sagrados conformados por montafias, cuevas, lagunas, islas, arroyos y riscos,

los cuales son elementos importantes de culto dentro de la cosmovisibn mesoamericana.

4.1.3.1 La importancia de las peregrinaciones y la veneracién del

paisaje entre los mayas lacandones de hoy.

Nuestros datos etnograficos fueron recopilados como parte del proyecto
Salvaguardando la alfareria doméstica en el area Maya durante el mes de julio de 2012, a
cargo de la Mtra. Socorro Jiménez Alvarez de la Universidad Autonoma de Yucatan y del
proyecto Usos del agua entre los lacandones de Metzabok, Ocosingo, Chiapas. Un
andlisis de Ecologia Historica durante el mes de octubre de 2012, dirigido por el Arglgo.

Josuhé Lozada de El Colegio de La Frontera Sur.
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Durante nuestra investigacion se llevaron a cabo una serie de entrevistas semi-
estructuradas entre algunos informantes clave de las comunidades lacandonas de Naha 'y
Puerto Bello Metzabok en Ocosingo, Chiapas con el objetivo de obtener un registro de la
percepcion que los habitantes tienen de su paisaje natural en especial de las cuevas y los
cerros, para analizar como se forjaron la imagen de una geografia sagrada a partir del

mundo fisico que los rodea.

Tradicionalmente dentro de la cosmovision lacandona, se distinguia entre dos
categorias de deidades: los dioses celestiales y los terrenales. Los Hach Winik (como se
nombran asi mismo los lacandones) hacian una clara distincién entre las «casas» de los
primeros que en maya se llaman Tunich (piedras, ruinas) y las de los segundos que se
llaman Aaktun (pefascos, cuevas). Los dioses celestiales habitan en las ruinas de las
antiguas ciudades mayas, por ejemplo, mientras que los terrenales viven en algunas

cuevas y pefiascos (Boremanse 1998, 2007).

Actualmente, la religién lacandona tradicional se ha perdido casi por completo en
un proceso de aculturacién acelerado desde la segunda mitad del siglo XX. Existen hoy
en dia varias iglesias protestantes que se han encargado de formar a los lacandones mas
jévenes dentro de una nueva religién que ha provocado que las nuevas generaciones ya
no sigan las tradiciones de los abuelos. Mientras que los lacandones con una edad
superior a los 40 afios tienen una cosmovision en donde sus dioses tradicionales estan

supeditados al Jesus de la religion cristiana.

El culto a las cuevas y ruinas mayas antiguas de los lacandones formaba parte de
una practica mas generalizada entre los grupos mayenses que perdurd adn después de la
conquista espafiola en la regién hasta a finales del siglo XX. Estas comunidades al
permanecer ocultas dentro de la gran selva lacandona, se mantuvieron libres del contacto
extranjero durante siglos y pudieron controlar como vivian con respecto a su economia,
politica y religibn en forma diferente a los demas pueblos indigenas que fueron
subyugados desde los primeros momentos de la conquista por los espafioles (Palka et al
2008).

Existian dos espacios de culto importantes para los lacandones: el templo, que se
encontraba a unos cuantos metros de las viviendas, cuevas Yy riscos. El templo era una
casa como las demas (Figura 4.1). En una tabla colgada del techo tenian a los

incensarios que correspondia a un determinado dios. Estas vasijas de diferentes tamafios
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llamadas u lék-il k’'uh, “la olla del dios” de unos 10 a 15 cm. de altura y de entre 15y 20
cm. de diametro, estadn encalados y después pintadas de negro y rojo; en el borde tienen
una cabeza antropomorfa con una protuberancia marcada formando el labio inferior para
recibir ofrendas de comida y bebida; en general, estas cabezas tienen los labios gruesos,
narices aguilefias, 0jos muy grandes, cejas muy marcadas y la boca abierta sobre una
barbilla saliente (Blom y Duby 2006; Tozzer 1982; Boremanse 2005).

Figura 4.1. Templo de Antonio Martinez Chan K’in en la comunidad de Nah4a, Chiapas. Foto
de Rubén Nafiez.

El incensario lacand6n obtenia su caracter sagrado por el hecho de que tenia una
piedra en su interior, generalmente de caliza o jade, que era obtenido de las casas de los
dioses, es decir, de las antiguas ruinas mayas o de alguna cueva sagrada. Era importante
que los incensarios tuvieran estas piedras sagradas porque cuando el fin del mundo
amenazara a los lacandones, Unicamente los rezos a un dios que tenga una piedra
sagrada en la olla los podia salvar (Duby 1961). Cuando un celebrante de alguna
ceremonia quemaba pom (copal), se creia que el espiritu de la deidad correspondiente
descendia y se sentaba sobre estas reliquias durante el ritual, de alli su nombre: u
k’anche’k’uh, “el asiento del dios”, pero los dioses se encuentran también presentes en
sus “casas” (yatoch k’uh o ruinas, cuevas), en el cielo 0 en la selva y en los incensarios de

otros lacandones (Boremanse 2007) (Figura 4.2).

63



Figura 4.2. Ritual de la bebida sagrada del balché. Foto de Robert Bruce 1975.

En la cosmovision lacandona los incensarios representan a la deidad y sirven para
la comunicacién con la deidad misma, cuando ellos celebran rituales se ponen en
contacto directo con sus dioses. Esta manera de percibir la realidad puede estudiarse
también a través de la linglistica, en la mentalidad lacandona la noci6n de dios e
incensario es una misma, ya que la palabra k’uh significa a la vez deidad e incensario
porque se refiere a energias sagradas en el ambiente (Boremanse 2005). La distincion
entre deidad e incensario no existe en la mente del que realiza el ritual. Esto también
puede confirmarse a través de las oraciones que el oficiante de la ceremonia realizaba, ya
gue las oraciones son dirigidas al dios del incensario mismo, asi como los pagos a través

de las ofrendas que se hacian (ver Tozzer 1982).
Una etnografia actual.

Hoy en dia so6lo una persona de todas las comunidades lacandonas sigue
rindiendo culto a sus incensarios y realizando ceremonias religiosas tradicionales: Antonio
Martinez, el actual Chan K’in viejo de la comunidad de Naha. Durante nuestro trabajo de

campo tuvimos la oportunidad de platicar con él y visitar su templo.
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Chan K’'in es ain un hombre fuerte de aproximadamente 80 afios de edad. El
todavia mantiene su templo, alli alimenta y le rinde culto a una decena de
dioses/incensarios. Nos comentd que antes rezaba constantemente en las cuevas de la
region y lo hacia acompafado de varios hombres lacandones pero ahora lo hace solo.
Antes los lacandones tenian en gran estima las cuevas alrededor de la laguna Metzabok,
alli él iba para pedir por su salud y la de su familia, ahora sélo va de visita de vez en
cuando y fue en el afio 2011 la ultima vez que visitd esas cuevas (Figura 4.3).

Figura 4.3. Antonio Martinez Chan K’in sosteniendo las jicaras en las que se toma la
bebida sagrada de balché durante las ceremonias. Foto de Rubén Nufez.

Chan K’in piensa que los restos 6seos humanos que existen en estas cuevas son
de los antepasados de los habitantes de la laguna, gente que vivi6 mucho antes y que
murié de sarampion. Otro informante, Don José Valenzuela de la comunidad de Puerto
Bello Metzabok, también piensa que estos huesos son de personas que murieron de

alguna enfermedad.

Esta creencia es muy arraigada en la memoria histérica de los lacandones y fue
transmitida a través de la tradicion oral desde hace décadas. Baer y Merrifield (1972) en
1944 tuvieron noticia de una epidemia de sarampion en un asentamiento lacandén en el

lago Carranza, Chiapas, donde murieron varios lacandones y los grupos familiares
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tuvieron que reorganizarse en otras regiones. Esta epidemia fue traida por los chicleros
gue se establecieron en El Cedro, y fue asi como el sarampién se esparcié entre los
lacandones. También se sabe que muchos de los Hach Winik que permanecieron en
Petén murieron victimas de epidemias durante los siglos XIX y XX. Se estima que no
hubo mas lacandones en Guatemala después de la década de 1960 (Soustelle 1971;
Boremanse 2007).

Chan K’in nos platicé que fue su abuelo quien le ensefio como elaborar los
incensarios y que decora los incensarios segun si son dioses o diosas, lineas verticales
negras y rojas para los masculinos y lineas verticales y horizontales del mismo color en
forma de red para los de sexo femenino; también les pone un simbolo en la parte lateral
para identificar a la deidad del respectivo incensario, por ejemplo, el de Hachakyum tiene
un sol (Figura 4.4). Estos incensarios aun tienen las piedritas sagradas que trajo desde
Yaxchilan, cuando aln realizaba peregrinaciones hacia este sitio arqueolégico. Ahora ya
no visita la antigua ciudad maya porque sale muy caro y porque ya no le dejan entrar en la
casa de Hachakyum en la Estructura 33. El alin cuenta que Hachakyum vive en Yaxchilan
y que antes iba hasta alli a llevarle ofrendas y rezarle con sus incensarios, también llama
Hach Bilam o Yax Bilam (de donde proviene ‘Yaxchilan’) a la escultura decapitada que

representa a este dios.

Figura 4.4. Incensario actualmente en uso en el templo de Antonio Martinez Chan K’in que
representa a la diosa Uitsi Nicte. Foto de Rubén Nifiez
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Vale la pena mencionar para contextualizar los comentarios realizados por Chan
K’in que Hachakyum es el dios creador de los hombres y del mundo en la cosmovision
lacandona, est& asociado al sol, y bajo cuyo poder estan todos los otros dioses que los
lacandones adoraban. Hachakyum como todos los dioses, es omnipresente, ya que
puede estar en muchos lugares al mismo tiempo. Este dios vive en las antiguas ruinas de
Yaxchilan junto a otros dioses lacandones pero también esta presente en su respectivo
incensario durante las ceremonias hechas por los lacandones (Blom y Duby 2006; Duby
1961). La Estructura 33 de Yaxchilan es la casa particular de Hachakyum por ser la mas
alta y contener una estatua de piedra, alli Charnay, Maudslay y Maler a finales del siglo

XIX dijeron haber visto todo el piso del edificio lleno de incensarios lacandones.

Dentro de este edificio se encuentra una escultura de piedra decapitada. Esta
escultura representa a Hachakyum (Boremanse 1986). Su cabeza fue separada del
cuerpo por los monteros que empezaron a entrar en la regién en la segunda mitad del
siglo XIX (Maler 1903). Esto dio paso al surgimiento de un nuevo mito entre los
lacandones, el cual cuenta que la destruccion del universo sucederd cuando Hachakyum
decida reunir la cabeza y el cuerpo de su estatua decapitada y unos tigres salgan del cielo

para devorar a los hombres (Boremanse 2006).

Los lacandones tenian como sagradas varias ciudades prehispanicas ya que
pensaban que en tiempos miticos antes de la creacién del mundo actual, estas ciudades
eran el lugar donde habitaban los dioses (Marion 2000; Boremanse 2005; Palka 2009).
Aun se realizaban peregrinaciones hacia estas ruinas a finales del siglo XX, la
peregrinacion a Yaxchilan era la méas importante. Los hombres de un mismo caribal se
juntaban para efectuar la caminata de varios dias, pero poco a poco esta costumbre se
abandoné y ya para 1961, Gertrudy Duby menciona que existian muchos jovenes que

nunca habian visitado la gran ciudad maya.

Por otro lado, y de gran relevancia para nuestra disciplina, podemos mencionar
gue existen varias causas por las cuales los incensarios son depositados en las cuevas y
ruinas mayas que eran objetivo de peregrinaciones de los antiguos hombres lacandones,

formando asi el contexto arqueolégico que hoy observamos (Figura 4.5):

1. Cuando los hombres lacandones que en su juventud llegaron a practicar el culto
a sus dioses-incensarios se convirtieron a la religion cristiana, dejaron sus vasijas en las

cuevas sagradas. Un ejemplo de este caso es Juan LOpez de unos 45 afios de la
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comunidad de Puerto Bello Metzabok, quien nos comentd que tiene como 15 afios que
dejo en la cueva de Metzabok a sus incensarios porque ya no los queria cuidar. Su papa
fue quien le encomendoé sus incensarios cuando fallecid, Juan los cuid6 cerca de 3 afios
pero luego los deposité en la cueva. Juan los alimentaba porque segun la creencia de la
comunidad, si no se alimentaba a los dioses, estos mandaban enfermedades como la
calentura o la diarrea. El atn participé en algunas ceremonias hechas por su abuelo,
quien cantaba y hacia fiestas en la cueva de Metzabok, en ese tiempo no habia
enfermedades. Las causas por las que decidié dejar de alimentar a sus dioses fue porque
empez6é a haber mucha enfermedad en la comunidad y ademas cuando uno deseaba
ofrecer una ceremonia en honor a los dioses tenia que pasar por un rito de pureza que

significaba pasar dias e incluso semanas sin tener relaciones sexuales con su mujer.

2. Cuando se realizaba la ceremonia de renovacion de los incensarios. En dicha
ceremonia los lacandones renovaban a todo su pantedn de dioses. Esta ceremonia se
realizaba cada determinado tiempo ya que si los dioses mayas venerados por los
lacandones se conciben como seres inmortales, es importante entender que un aspecto
central de su inmortalidad es la necesidad que tienen de morirse y renacer
periodicamente (Bruce 1993). Antonio Chan K’in nos comenté que cada 5 afos
aproximadamente renueva sus dioses/incensarios y los incensarios viejos los deposita en

la cueva de Yaax Ha’, al sur de Naha.

3. Cuando los lacandones iban de peregrinacion a Yaxchildn y cuevas en
busqueda de la piedra sagrada para poner en sus incensarios, dejaban unos incensarios
iguales a los de los templos pero de menor tamafio. Esto se hacia como pago a los dioses
por la reliquia que se llevaban (Boremanse 2010). Este tipo de incensarios de menor
tamafio aun se puede observar en el registro arqueoldgico y se sabe que también servian

para ensefiar a los nifios lacandones los rituales religiosos (Tozzer 1982).
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Figura 4.5. Diferentes cuevas con depdsitos de incensarios lacandones y restos 6seos
humanos en laregiéon norte de la selva lacandona. Fotos de Rubén Nufiez.

En el templo de Chan K'in ademas de los dioses/incensarios que cuelgan de una
tabla del techo, también estan las ollas en las cuales se sirve la bebida sagrada de
balché; son dos, una para hombres y una para mujeres. La de los hombres tiene dos
sapos, varios soles a los lados, segun nos platicé representan al sol que nace y al sol que
muere por el horizonte, estas ollas también tienen varias lineas curvas a los lados que
representan las costillas, menciona que son como las tenemos nosotros los hombres
(Figura 4.6). La olla de las mujeres no tiene iconografia, es sin decoracion. En el templo
también tiene un caracol trabajado que se usa para llamar a las personas invitadas
cuando se realiza una ceremonia. Este caracol también se usa durante los rituales

religiosos.
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Figura 4.6. Vasija con rostro antropomorfo y decoraciones utilizada durante las ceremonias
por los hombres lacandones para beber balché. Foto de Rubén Nufez.

Detras de su templo, Chan K'in tiene sembrada una ceiba donde al comienzo de
algunas ceremonias ofrenda balché en la base del arbol y nos comentd que desde alli se

ve cuando sale el sol por el horizonte.

Este es un dato interesante porque Soustelle en 1933 es el Unico que informa que
en algunos caribales cercanos al lago Petha los templos estaban orientados de norte a
sur y la tabla con los incensarios veian hacia la salida del sol (Soustelle 1971). EI templo

de Chan K’in parece seguir este mismo patron.

Como se sabe el arbol de la ceiba es importante en la cosmovision de muchos
grupos mayenses como sostén del mundo. En los mitos lacandones registrados por
Marie-Odile en los 90°s narran que el mundo esta sostenido por cuatro ceibas que crecen

en los cuatro puntos cardinales del universo (Marion 2000).

En nuestro ultimo dia de visita, Chan K'in nos coment6 que cuando él muera, por
unos tres aflos aproximadamente alguno de sus hijos cuidara de sus incensarios, los
alimentard y los llevard a alguna cueva cercana al finalizar ese tiempo; después su hijo
decidira si elabora sus propios incensarios para continuar con la tradiciéon o no (Figura
4.7).
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Figura 4.7. Incensario lacandén depositado en la cueva Yaax Ha’ (“Agua verde” en maya
lacandon) cerca de la comunidad de Nah& comparado con uno para venta al turista, esta es
la cueva donde Chan K’in dice depositar sus incensarios. Foto de Rubén Nufiez.

A manera de conclusion podemos mencionar que las comunidades lacandonas
pese a los cambios sociales que han tenido como cualquier otra sociedad humana,
mantienen una historia culturalmente rica que se remonta a siglos anteriores, esto los ha
llevado a forjarse una identidad que los distingue de otros grupos étnicos de la gran selva.
Esta dinamica cultural los ha llevado a perder muchas de sus costumbres tradicionales y

adquirir elementos culturales foraneos.

Por este motivo, con la muerte de los ultimos abuelos lacandones se perderan los
rasgos de una cultura que permanecio siglos escondida en la selva y que tanto maravillé a
exploradores y viajeros. En particular, con la muerte de Antonio Martinez “Chan K’in”
quedaran en el olvido los cantos y rezos a los dioses ancestrales que durante siglos
protegieron a los mayas lacandones, asi como los mitos que explicaban el orden del
mundo. Los Unicos vestigios materiales de estas préacticas religiosas seran los
dioses/incensarios que permaneceran en las cuevas y ruinas mayas en las profundidades
de la selva hasta que el cuerpo de Hachakyum recupere su cabeza y los tigres salgan del
cielo para devorar a los hombres.
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4.1.3.2 Comentarios sobre wuna procesion maya lacandona

contemporanea.

Llegado a este punto, considero que es necesario sefialar algunas de las
problematicas que existen en las investigaciones sobre las peregrinaciones desde el
enfoque arqueoldgico. Por ejemplo, tenemos una gran desventaja como arquedlogos al
estudiar solamente fracciones materiales de un pasado donde se realizaron una serie de
acciones complejas que nunca llegaremos a entender en su plenitud. De igual manera,
muchas de las acciones rituales importantes del pasado no tienen manifestacion en el

registro arqueoldgico.

Un evento que me dejé una gran ensefianza respecto a estas problematicas que
enfrenta aquel estudioso de las peregrinaciones fue en el verano de 2013 durante mi
participacién en el Proyecto Arqueoldgico Mensabak. Tuve la oportunidad de asistir a una
ceremonia religiosa llevada a cabo por la comunidad maya lacandona de Puerto Bello
Metzabok, asistidos por especialistas rituales de su vecina comunidad tzeltal de El
Tumbo, en la Selva Lacandona en Chiapas. Esta ceremonia tuvo como objetivo la peticién
de agua, y se realiz6 en un manantial a varios kildmetros de distancia, el cual abastece de
agua potable a la comunidad, pero desde meses anteriores se estaba “secando”. Por lo
tanto, los lacandones al no tener especialistas religiosos contrataron a especialistas

religiosos tzeltales para llevar a cabo la ceremonia (Figura 4.8).

Figura 4.8. Hombres lacandones de la comunidad de Puerto Bello Metzabok llegando al
manantial objetivo de la peregrinacion. Ejido El Tumbo, Ocosingo, Chiapas. Foto de Rubén
Nufiez.
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En dicha ceremonia en la cual particip6é toda la comunidad lacandona, se realizd
una procesion hasta el manantial en donde también se encuentra una cruz de madera que
se cubrié de palmas para realizar el ritual, en su base se excavé un hoyo donde se
ofrendé una serie de productos domésticos: aguardiente, cigarros, tamales, caldo de
pollo, cacao, entre otros, envolviendo la escena se encontraban veladoras e incienso.
Después de la ceremonia, todos los asistentes disfrutamos de un gran banquete
conformado por caldo de pollo y aguardiente (Figuras 4.9 y 4.10).

Figura 4.9. Especialista ritual de la comunidad tzeltal del ejido EI Tumbo ofrendando
productos domésticos durante la ceremonia. Foto de Rubén Nufiez.
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Figura 4.10. Hombres tzeltales orando frente a la cruz de madera junto al manantial. Ejido El
Tumbo, Ocosingo, Chiapas. Foto de Rubén Nufiez.

Este evento me hizo darme cuenta que:

1. Un evento de tal magnitud, y de importancia substancial para la comunidad
entera no tiene evidencia a través de restos materiales para el futuro, ya que todo lo
ofrendado fueron productos perecederos, y al terminar la ceremonia la basura se retir6 del

lugar.

2. A través de la ceremonia, dos grupos étnicos (lacandones y tzeltales)
tuvieron un momento de solidaridad grupal y cohesién social que normalmente no se da,
ya que comunmente estos dos grupos tienen conflictos agrarios. De nuevo, este tipo de

contacto cultural no tiene evidencias arqueoldgicas durante el ritual.

3. Un ritual con tanta importancia como este, no se dio dentro del edificio o
area donde normalmente se realizarian las excavaciones arqueoldgicas, ni siquiera en

una zona cercana extramuros. Esta problematica no ha sido abordaba en la literatura aun.
4.1.4 El enfoque arqueoldgico.

Este enfoque nos sirvio para estudiar los procesos culturales por los que pasaron
las sociedades que habitaron la Laguna Metzabok a través de los periodos prehispanico,
historico y moderno. Este fue el enfoque principal de nuestro estudio y para ello utilizamos

varias técnicas de la arqueologia:
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4.1.4.1 Reconocimiento arqueoldgico y mapeo.

En la temporada de campo 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak se explord
la parte noroeste del sitio Ixtabay lo que dio como resultado el descubrimiento de nuevas
terrazas, estructuras, plazas y un templo encima de una gran nivelacién. Después del
reconocimiento arqueolégico se mapearon con estacién total algunas estructuras
descubiertas en 2011 y que no se incluyeron en el primer mapa del sitio, asi como
también los edificios descubiertos en esta temporada. EI mapeo en campo fue realizado
por el Br. Rubén Nufiez Ocampo y el Arglgo Walker Good.

En total se mapearon 40 construcciones entre plataformas, terrazas, rasgos
arquitecténicos, basamentos y estructuras, lo que reveld que el sitio resulté ser mucho

mas grande de lo que se pensaba.

Por el tipo de sistema constructivo (mamposteria de piedras pequefas) y ubicacion
cerca del lago, se piensa que algunas de estas plataformas y plazas fueron construidas
en la fase de reocupacion postclasica del sitio pero que las plazas y los edificios de mayor
volumen, construidos con mamposteria de grandes piedras fechan para el periodo
Preclasico cuando El Mirador era un santuario de peregrinaje e Ixtabay funcionaba como

el centro de recepcion de los peregrinos.

Algunos de estos posibles edificios preclasicos tienen una mamposteria de
grandes piedras careadas combinadas con rocas naturales sin labrar casi siempre cuando

se trata de estructuras que pudieron ser antiguos templos.
4.1.4.2 Excavacion arqueoldégica.

Durante la temporada de campo 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak se
realizaron las primeras excavaciones en el sitio Ixtabay con el objetivo de tener un
panorama preliminar del periodo de construccion y ocupacién de sus estructuras.
También se realizaron excavaciones en las terrazas en las laderas del sitio El Mirador,
cuyos objetivos fueron obtener artefactos que permitieran determinar su fecha de

construccién y uso, asi como recolectar muestras de tierra para futuros analisis quimicos.

Las excavaciones fueron realizadas con el fin de obtener artefactos que nos
permitan generar nuevas ideas acerca de la relacion entre los sitios de Ixtabay y El
Mirador. Las excavaciones estuvieron dirigidas por el Br. Rubén Nufiez Ocampo bajo la

asesoria del Dr. Joel Palka, director del Proyecto.
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Para conocer la cronologia de los sitios se realizaran pozos de sondeo de 4 m? (2 x
2 m) llevando a cabo un registro sistemético; es decir, hacer un registro de las
propiedades fisicas, espaciales y estratigraficas del yacimiento, asi como un registro
fotografico de cada nivel estratigrafico asi como los dibujos de perfil y de planta

correspondientes.

Los pozos de sondeo se realizaron con el objetivo de encontrar material
arqueologico como cerdmica y restos de carbén para determinar la cronologia de la
construccién y ocupacion de los edificios, y también rasgos culturales como basureros y
areas de actividad. Estos pozos se excavaron detrds de estructuras potenciales para
encontrar basureros y en el centro de plazas situadas en torno a monticulos (Manual

Arqueoldgico del Proyecto Salinas de los Nueve Cerros).

En total durante esta temporada de campo se excavaron tres pozos de sondeo en
el sitio arqueolégico ElI mirador, y tres pozos en el sitio arqueoldgico Ixtabay cuyos

informes de campo seran presentados a continuacion.

4.1.3.2.1 Operaciones EM-2 y EM-3. Informe de las investigaciones

arqueoldgicas en el sitio arqueoldgico El Mirador, Lago Metzabok, Chiapas.

El sitio arqueoldgico El Mirador se encuentra en la cima del cerro mas prominente
en el paisaje de las lagunas de Metzabok. Esta montafia se encuentra en una isla grande
que divide el lago Mensabak del lago Tzibana. El sitio es apreciado desde lejos y desde
cualquier direccion por su altura, por su posicion en medio de los lagos mas grandes de
Mensabak, por sus riscos de piedra caliza en los costados y por su forma piramidal. La
cumbre del cerro fue nivelada por los mayas y se encuentran 7 estructuras y la entrada de
dos 2 cuevas verticales (Palka 2011: 12, 2012a: 31).

El Mirador es denominado en maya lacandén como Chal Ak Tun (cueva roja en la
montafia) debido a que en la parte este del cerro cuyo aspecto da la impresion de que fue
partido a la mitad, se encuentran grandes manchas rojas de 6xidos minerales naturales
(Palka 2012a).

Durante la temporada 2013 del Proyecto Arqueolégico Mensabak, las
excavaciones en el sitio fueron dirigidas por el estudiante de la Licenciatura en
Arqueologia de la UADY Rubén Nufiez Ocampo con la asesoria del Dr. Joel Palka. Las

excavaciones de esta temporada se centraron en las terrazas de El Mirador, y los
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objetivos fueron obtener artefactos que permitieran determinar su fecha de construccion y
uso, asi como recolectar muestras de tierra para futuros andlisis quimicos (Figura 4.11).

La cerdmica obtenida en este sitio durante las temporadas de campo 2011 y 2013
fue analizada en el Laboratorio de Ceramica de la Facultad de Ciencias Antropoldgicas de
la Universidad Autonoma de Yucatan con la asesoria académica de la Dr. Socorro
Jiménez.

Operacion 2, Sub-Operacion A (EM-2-A).

Esta operacion consistié en limpiar un pozo de saqueo encima de la estructura 22
en la terraza 10 en el norte de El Mirador para revisar si se hallaban artefactos removidos
del relleno constructivo, pero so6lo se encontraron 4 tiestos preclasicos. Después de
realizar la limpieza el pozo fue rellenado con las piedras que los saqueadores removieron.

Operacion 3:

Sub-Operaciéon A, Unidad 1 (EM-3-A-1).

Esta unidad de 2 x 2 m se hizo debajo de una enorme roca natural que se
encuentra en una plaza conformada por la terraza 7 del sitio, la roca tiene una estructura
(posible templo) encima y pudo ser uno de los lugares en los que los peregrinos
realizaban ceremonias en su travesia hasta la cima de El Mirador (Figura 4.12). El pozo
se excavo con la finalidad de encontrar artefactos y recoger muestras de tierra que nos
permitieran confirmar la funcién y cronologia del templo asi como de la terraza. Se
excavaron 2 niveles en total (Figura 4.13).

El nivel 1 se bajé 10 cm vy el tipo de matriz era tierra (7.5 YR 3/2) nada compacta
con mucha materia organica (humus) y sin piedras; la excavacion se detuvo hasta
cuando las piedras del antiguo nivel del piso de la plaza aparecieron. En este nivel sélo se
encontrd un tiesto de ceramica.

En el nivel 2 se bajaron otros 10 cm penetrando un poco en el relleno constructivo
de la plaza; el tipo de matriz era tierra compacta (7.5 3/4) sin mucha materia organica y
piedras de relleno de 3- 6 cm y de 35-40 cm. En este nivel s6lo se encontraron algunos
fragmentos de ceramica y restos de carbdn; y también se tomaron muestras de tierra para
flotacion.

Sub- Operacion A, Unidad 2 (EM-3-A-2).

Esta unidad de 2 x 2 m se excavo encima del posible templo arriba de la enorme
roca de la terraza 7, desde el templo se puede observar la Laguna Metzabok hacia el
norte. El pozo se hizo con la intencion de datar la construccion del templo y determinar su

funcién. En total se excavaron 2 niveles (Figura 4.14).
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En el nivel 1 se bajaron los primeros 10 cm de tierra nada compacta (7.5YR 3/3)
con mucha materia organica (humus) y con piedras de caida; y s6lo se lograron recuperar
algunos fragmentos de ceramica.

En el nivel 2 se bajaron otros 20 cm penetrando un poco en el relleno constructivo
de la estructura; la tierra era un poco compacta (7.5YR 2.5/3) sin mucha materia organica
y piedras de escombro de la estructura; en este nivel también se encontraron pocos
fragmentos de ceramica y se recolectaron muestras de tierra para flotacion.

Sub- Operacion A, Unidad 3 (EM-3-A-3).

Esta unidad de 2 x 2 m se hizo en frente de un posible templo en la terraza 7. El
pozo se excavl con la intencién de penetrar en el relleno constructivo de la terraza para
datar su construccidn asi como para obtener muestras de tierra para futuros andlisis y
confirmar que no se trataba de un espacio utilizado para la agricultura. Se excavaron 4
niveles en total (Figura 4.15).

En el nivel 1 se bajaron 5 cm y estuvo conformado por tierra nada compacta (10YR
2/1) con mucha materia organica y sin nada de piedras; en este lote se encontré sélo un
fragmento de cerdmica.

En el nivel 2 se bajo otros 6 cm y el tipo de matriz era tierra compacta sin mucha
materia organica (7.5YR 3/2) y algunas piedras pequefias de 1 a 3 cm; este nivel se
detuvo al encontrar el piso de la terraza 7 conformado por piedras de 18 a 20 cm. En este
lote también se encontré poco material cultural y se tomaron muestras de tierra para
futuros andlisis.

En el nivel 3 se bajaron 10 cm penetrando en la matriz del piso de la terraza, la
cual era de tierra compacta (10YR 2/2) sin mucha materia organica y piedras de relleno
de 1 a3 cmyde 20 a 25 cm; este fue el lote donde mas se encontré material cultural
comparado a las otras dos unidades excavadas, entre los que se hallaron navajas de
obsidiana, lascas de silex, algunos ndcleos de obsidiana y ceramica.

En nivel 4 se bajé 20 cm en el relleno constructivo de la terraza y se trataba de
tierra compacta sin materia organica (10YR 3/2) y piedras de relleno constructivo; en este
lote se encontraron lascas de silex, navajas de obsidiana y cerdmica. Al final del nivel la
tierra se volvio arcillosa y de color amarillo, también dejaron de encontrarse artefactos asi

que es posiblemente el nivel de tierra natural del cerro.
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Figura 4.11 Mapa de El Mirador con los pozos de sondeo realizados en 2013 en las terrazas
gue bajan hacia el sitio Ixtabay. Modificado por Rubén Nufiez, con base en el mapa de Palka
2012a:39.

Figura 4.12 Unidad EM-3-A-1 debajo de una gran roca natural con un posible templo encima.
Terraza 7 de El Mirador. Foto de Rubén Nufiez.
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Figura 4.13 Dibujo de perfil de EM-3-A-1, lado norte. Escala 1:20. Elaborado por Rubén
Nufiez.
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Figura 4.14 Dibujo de perfil de EM-3-A-2, lado oeste. Escala 1:20. Elaborado por Rubén
Nufiez.
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Figura 4.15 Dibujo de perfil de EM-3-A-3, lado oeste. Escala 1:20. Elaborado por Rubén
Nufiez.

4.1.3.2.2 Operaciones 1X-2, IX-3 e IX-4. Informe de las investigaciones

argueoldgicas en el sitio arqueoldgico Ixtabay, Lago Metzabok, Chiapas.

Introduccidn.

El sitio Ixtabay se encuentra en la base del cerro El Mirador. En este asentamiento
se localizan plazas y plataformas en la que los peregrinos que subian a la montafia se
organizaban para subir las terrazas hasta los templos en la cima del cerro (Palka 2012b).

Durante la temporada de campo 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak se
realizaron las primeras excavaciones en este sitio con el objetivo de tener un panorama
preliminar del periodo de construccion y ocupacioén de sus estructuras, asi como para
obtener artefactos que nos permitan generar nuevas ideas acerca de la relacion entre los
sitios de Xtabay y El Mirador (Figura 4.16). Las excavaciones estuvieron dirigidas por el
estudiante de la Licenciatura en Arqueologia de la UADY Rubén Nufiez Ocampo con la
asesoria del Dr. Joel Palka.
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Los materiales ceramicos obtenidos durante la temporada 2013 fue analizada en el
Laboratorio de Ceramica de la Facultad de Ciencias Antropoldgicas de la Universidad
Autonoma de Yucatén con la asesoria académica de la Dr. Socorro Jiménez.

Operacion 2:

Sub-Operacion A, Unidad 1 (IX-2-A-1).

Esta unidad de 2 x 2 m estd ubicada en una inclinacion artificial entre las
estructuras 2, 4 y 5 del sitio Ixtabay y se excavd con la finalidad de encontrar algan
basurero para determinar la cronologia y funcién sobre todo de las estructuras 2 y 5, de
las cuales se tiene la hipotesis que por su tipo de arquitectura y ubicacién (piedras de
mamposteria pequefia y cercanas a la laguna) se podrian tratar de estructuras de la
época de reocupacion postclasica del sitio. La unidad tuvo 5 niveles en total (Figura 4.17).

En el nivel 1 se bajé 10 cm, el tipo de matriz era tierra suave (10YR 2/2) y nada
compacta conformada por el humus, se dejé de excavar hasta un nivel de piedras que se
trataba del relleno constructivo de la inclinacién artificial y algunas piedras de caida de la
estructura 2. En este nivel aparecié una gran cantidad de cerdmica, huesos de animales,
lascas de silex y navillas de obsidiana, asi como caracoles de rio, asi como un malacate y
un sello postclasico.

En el nivel 2 se bajaron otros 10 cm y se quitaron las piedras de caida y de relleno
constructivo para seguir excavando. En este nivel la tierra (10 YR 3/2) se volvié un poco
mAas compacta y casi sin materia organica y también se encontré6 gran cantidad de
ceramica, hueso de animal (algunos huesos quemados), caracoles de rio, lascas de silex
y navajas de obsidiana gris y verde, un sello postclasico y también otros artefactos
indicadores de actividades domésticas como malacates y 3 manos de metate; al final del
nivel se encontrd una capa de caracoles de laguna.

En el nivel 3 que consistia en una matriz de tierra compacta (10 YR 2/2) se
bajaron 15 cm y debajo de la capa de caracoles de laguna se encontré una capa de
piedras grandes (35-40 cm) las cuales se quitaron para continuar excavando; justo debajo
de una de estas piedras de relleno constructivo se encontré carb6n del cual se tomaron
muestras para futuras dataciones. En este nivel se encontr6 bastante cantidad de
artefactos como ceramica, lascas de silex, navajillas de obsidiana, huesos de animal
(varios huesos quemados) y caracoles de rio aunque en proporciébn menor a los dos
niveles superiores; también se encontraron varios artefactos especiales y bastante

carbén. El nivel 3 termind con una capa delgada de piedras pequefias de grava (1-2 cm) y
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con una gran disminucién de materiales culturales. En este nivel se tomd muestras para
flotacion.

En el nivel 4 se siguié excavando por 20 cm y se continué para intentar encontrar
la ocupacion temprana del sitio pero s6lo se encontraron unos cuantos tiestos preclasicos
y lascas de silex, se trataba de una matriz de tierra suelta y poco compacta (10 YR 3/2).

En el nivel 5 se bajaron otros 10 cm y se llegé al principio del relleno constructivo
con rocas grandes de 25 a 30 cm y roca madre, sin tierra entre las piedras; en este nivel
solo se encontraron unos cuantos tiestos y caracoles.

Sub- Operacion A, Unidad 2 (IX-2-A-2).

Esta unidad de 2 x 2 m esta ubicada en medio de una plaza rodeada por las
estructuras 2, 51, 53 y 54 y se excavd con la finalidad de penetrar en el relleno
constructivo de la plaza para datar su construccion, asi como de las estructuras que la
rodean y comprobar que se tratan de reocupacién postclasica del sitio. La unidad tuvo 5
niveles en total (Figura 4.18).

En el nivel 1 se baj6é 10 cm, era el humus conformado de tierra (L0YR 2/2) un poco
compacta con mucha materia organica y sin piedras. Se encontraron pocos artefactos
como ceramica y lascas de silex, esto indica la limpieza que le daban a sus espacios
publicos sus antiguos habitantes prehispénicos.

El nivel 2 se baj6 otros 10 cm, el tipo de matriz era tierra compacta (7.5YR 2.5/2)
sin mucha materia orgénica y sin piedras. Al final de este nivel se encontré el piso de la
Ultima ocupacién de la plaza hecho con piedras de 10 a 15 cm, sobre el piso se
encontraron varios artefactos como ceramica, un nucleo y una lasca de silex (Figura
4.19).

En el nivel 3 se bajaron otros 10 cm penetrando en la matriz del piso mientras se
retiraba la primera capa de piedra del piso; el relleno constructivo durante este nivel
estaba conformado por piedras de 1 a 3 cm y de 9 a 14 cm asi como por tierra compacta
(7.5YR 3/2) sin materia organica. En este nivel se encontrd poca ceramica, navajas de
obsidiana y lascas de silex; también se obtuvo una muestra de carbén para una mejor
datacion de la construccion del piso.

En el nivel 4 se sigui6é excavando en relleno constructivo por otros 20 cm, el relleno
en este nivel estaba conformado por piedras de 1 a2 cm y de 7 a 11 cm y por tierra un
poco compacta (7.5YR 2.5/2); s6lo se encontraron pocos tiestos de ceramica en este

nivel.
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El nivel 5 se termina el relleno constructivo hecho de piedras de 30 a 40 cm con
tierra compacta (7.5YR 3/2) y comienza la roca madre (piedras de mas de 40 cm) sin
tierra entre las piedras. En este nivel sélo salieron algunos tiestos de cerdmica y casi al
final del nivel entre piedras grandes se encontr6 un fragmento de vasija miniatura, quiza
una posible ofrenda al principio de la construccion de la plaza o algun artefacto de los
peregrinos que iban hacia El Mirador.

Sub- Operacion B, Unidad 1 (IX-2-B-1).

Esta unidad de 2 x 2 m esta ubicada entre las esquinas de las plataformas 66 y 67,
en la inclinacién que lleva hacia el lago en la parte norte de los muros de los edificios, y se
realizé con la intencion de encontrar los artefactos caidos de las antiguas embarcaciones
mayas (ya que las estructuras se podrian tratar de posibles muelles y accesos al sitio en
época prehispénica) asi como la basura tirada en el lago desde ambas estructuras. Esta
unidad consistié de 5 lotes (Figura 4.20).

En el nivel 1 se baj6é 10 cm y el tipo de matriz era tierra suave (10YR 2/2) y nada
compacta conformada por el humus y sin piedras; en este nivel s6lo se encontrd ceramica
preclasica en poca cantidad.

En el nivel 2 se bajaron otros 10 cm, el tipo de matriz era tierra suelta nada
compacta (10YR 2/1) con poca materia organica y con piedras de roca madre y piedras
de caida de la plataforma 67. En este nivel se encontré bastante material cultural como
navajillas de obsidiana, lascas de silex, hueso de animal y ceramica preclasica; también
se tomaron muestras de tierra para flotacion y de carbdn para futuras dataciones (Figura
4.21).

En el nivel 3 se bajaron 20 cm y el tipo de matriz era tierra un poco compacta
(10YR 4/1) con piedras grandes de roca madre y piedras de escombro de 20- 25 cm; en
este nivel salieron muchos tiestos de ceramica utilitaria y huesos de animal, también se
obtuvo una muestra de tierra para flotacion.

En el nivel 4 se bajaron otros 20 cm y el tipo de matriz era tierra compacta y
arcillosa (10YR 3/1) y escombro; en este nivel se encontré una alta cantidad de artefactos
como navajillas de obsidiana, lascas de silex y muchos huesos de animal (algunos
guemados) y caracoles de rio.

En el nivel 5 se bajaron 15 cm y el tipo de matriz y contexto era el mismo que el
nivel anterior. En este nivel disminuy6 la cantidad de material cultural pero se hallaron
lascas de silex y ceramica; se encontré el resto de un posible fogdn ya que se noté un

cambio de color en la tierra asociado a huesos quemados en la esquina suroeste de la
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unidad del cual se obtuvieron muestras para futuros andlisis. La unidad se dejo de

excavar al llegar a roca madre.

Operacion 3, Sub-Operacion A (I1X-3-A).

Esta operacion consistié en limpiar un pozo de saqueo encima de la estructura 21
de Ixtabay para revisar si se hallaban artefactos removidos del relleno constructivo. Se
encontré poca cantidad de caracoles de rio, lascas de silex y algunos tiestos preclasicos.
Después de realizar la limpieza el pozo fue rellenado con las piedras que los saqueadores
removieron.

Operacion 4, Sub-Operacion A (I1X-4-A).

La operacion consisti6 en revisar si se encontraban artefactos en la tierra y
escombro dejados por un arbol caido cerca de la Unidad 2 de la Operacion 2- A. Se
hallaron lascas de silex y una punta de flecha en buen estado, asi como varios

fragmentos de ceramica.
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Figura 4.16 Mapa del sitio Ixtabay con los pozos de sondeo realizados en 2013.
Mapeo en campo realizado por Rubén Nufiez y Walker Good. Dibujado en GIS por Rebecca
Deeb y Walker Good.
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Figura 4.17 Dibujo de perfil de IX-2-A-1, lado oeste. Escala 1:20. Elaborado por Rubén
Nufiez.
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Figura. 4.18 Dibujo de perfil de 1X-2-A-2, lado norte. Escala 1:20. Elaborado por Rubén
Nufiez.
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Figura 4.19 Artefactos sobre el piso de una plaza, sitio Ixtabay, contexto IX-2-A-2-2. Foto de
Rubén Nufiez.
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Figura 4.20 Dibujo de perfil de IX-2-B-1, lado este. Escala 1:20. Elaborado por Rubén Nufez.
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Figura 4.21 Proceso de excavacion de la unidad 1X-2-B-1 (Basurero). Foto de Rubén Nufiez.

0

5cm
Figura 4.22. Artefactos encontrados en las unidades habitaciones de Ixtabay. a) sello postclasico.

b) cajete. c) fragmentos de coladores postclasicos. d) pies de figurillas. €) soporte antropomorfo
postclasico. Fotos de Rubén Nufez.
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4.2 Analisis de materiales.
4.2.1 Sistema de clasificacion cerAmica: multi-clasificatorio.

Para realizar el andlisis de las cerdmicas recuperadas en los sitios El Mirador e
Ixtabay se empleé la perspectiva de andlisis propuesta por Culbert y Rands (2007) que
consiste en un sistema multiclaficatorio para las ceramicas mayas, y se utilizé el formato
disefiado para el analisis ceramico del sitio Chinikiha (Jiménez 2011, 2015). Dicho formato
fue elaborado para hacer comparaciones regionales especificas de modos ceramicos
entre la ceramica prehispanica de periodo Clasico de la cuenca del rio Usumacinta de
Chiapas.

Actualmente este sistema esta siendo utilizado y desarrollado en areas donde hay
poca conservacion de los acabados de superficie y decoraciones en la ceramica, como
son el caso de Palenque, Chinikih4, Region Budsilhd-Chocolh4, la Chontalpa de Tabasco
(Véase Jiménez 2001, Jiménez et al 2012, Méndez 2012, Rands 1967).

En términos generales, la propuesta de Culbert y Rands (2007) sugiere que

deberian realizarse estudios de manera independiente utilizando cuatro enfoques:

1. La forma de la vasija: basandose en la propuesta de Culbert (2003)
para las ceramicas de Tikal se han sugerido el uso de dos niveles de estudios
modales.

En un primer nivel se debe realizar un analisis de las clases de formas (es
decir, si son ollas, cazuelas, cajetes, vasos, etc.), y en un segundo nivel estudiar a
detalle las variaciones y evolucién que las formas de las vasijas van sufriendo a lo
largo del tiempo (San Roman 2005).

Para ello, recomiendan ademas el uso de excelentes ilustraciones de
reconstruccion de vasijas y perfiles para hacer mas facil la comparacioén entre
sitios y periodos cronoldgicos (Culbert y Rands 2007).

2. Las clases de pastas: hacen énfasis en su importancia ya que pese
a su relevancia, en muchos estudios ceramicos han sido relegados. Culbert y
Rands (2007) mencionan que se deberia al menos realizar una descripcion visual
de pastas indicando su color, inclusiones, y las pruebas con acido para confirmar

si existen pastas carbonatadas.
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En Palenque se han llevado a cabo desde hace varias décadas estudios
minuciosos de las pastas a través de andlisis de activacion de neutrones y
petrografias. Se ha llegado a demostrar que uno de los aspectos mas interesantes
gue se puede hacer en la distincion de arcillas es la tendencia a utilizar una
determinada clase de pasta para la fabricacién de un determinado tipo de vasija
(Rands 1967).

Las clases de pastas utilizadas en esta investigacion son algunas de las
propuestas por Jiménez (2011,2015), Méndez (2012) y otras que han sido
identificadas en los materiales de Mensabak.

3. Las decoraciones: este enfoque esta relacionado con el concepto de
estilo, y se deberia apoyar de los estudios de historia de arte de los sitios
arqueologicos, ya que al igual que cualquier otra manifestacion artistica, la
decoracion aplicada a las vasijas experimenta una evolucion a lo largo del tiempo
gque muchas veces responde a determinados factores socio-econémicos (Culbert y
Rands 2007).

4, Acabado de superficie: este atributo es importante para el sistema
multiple, ya que en la mayoria de los sitios donde se esta implementando carecen
de acabados preservados ya sea por cuestiones tecnologicas de manufactura o la
misma acides de los suelos.

Los investigadores también se han apoyado de los denominados modo,
gue se trata de un atributo que tiene alguna importancia de tipo historico, que es
significativo y que posee una importancia y significado particular mayor que un
rasgo puramente descriptivo. De esta manera, el modo tiene una significacion

tanto cronolégica como espacial (Laporte 2007: 9).

Para establecer la cronologia en el analisis de Mensabak Unicamente se hicieron
descripciones de pasta y forma sin aludir al tema de la decoracién o al acabado de
superficie. La erosion de un gran volumen de los materiales limito el andlisis ceramico. El
andlisis de los materiales indica los siguientes periodos de ocupacion en el area del

Sistema Lagunar Metzabok (Figura 4.23).
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Secuencia Cronoldgica de Mensabak

Periodo Cultural Fechas Estimadas
Preclasico Tardio 200 A.C- D.C 200
Protoclasico 200 -300D.C
Clasico Temprano 300 - 500 D.C
Clasico Tardio 500 -850 D.C
Clasico Terminal 850 - 950 D.C
Postclasico Temprano |950 - 1200 D.C
Postclasico Tardio 1200 - 1550 D.C

Figura 4.23. Tabla cronolégica de los sitios arqueolégicos de la Laguna Metzabok.

4.2.2 Catalogo ceramico.

En este apartado se realiza la descripcion de pastas, y formas de las ceramicas de
los sitios ElI Mirador e Ixtabay obtenidas durante las excavaciones de las temporadas
2011 y 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak.

2.2.2.1 Catalogo ceramico del sitio arqueolégico El Mirador: ver anexo 1.

2.2.2.2 Catalogo ceramico del sitio arqueolégico Ixtabay.: ver anexo 2.
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Capitulo 5. Discusion y conclusiones.

5.1 Resultados de las investigaciones arqueoldgicas en ElI Mirador e

Ixtabay.

El andlisis de la ceramica obtenida durante las excavaciones realizadas en los
afios 2011 y 2013 en El Mirador demostraron que tanto las terrazas como las estructuras
encima del cerro fueron construidas y usadas durante la misma temporalidad: el
Preclasico Tardio/Protoclasico fechado entre el 200 a.C al 200 d.C. Otros datos
arqueolégicos que apoyan esta hipétesis se obtienen de Noh K'uh, un sitio arqueolégico
habitacional a unos cuantos kilbmetros de la laguna y Tzibana, un complejo ceremonial
cerca del risco, cuyo material cerdmico es fechado igual para el Preclasico
Tardio/Protoclasico (Figura 5.1). En este sitio se han encontrado obsidianas que fueron
analizadas con fluorescencia de Rayos X con lo que se pudo determinar que las fuentes
de origen son San Martin Jilotepeque y el Chayal en Guatemala, fuentes comunes
durante el Preclasico maya (Véase Braswell y Glascock 2007; Nelson 2004). El Proyecto
Arqueoldgico Mensabak también ha obtenido varias fechas AMS en los sitios, cuyas
dataciones estan alrededor del afio 200 a.C. En El Mirador también se han recuperado
fragmentos de carbon en varios de los pozos de sondeo excavados que se encuentran en
espera de ser analizados para obtener dataciones absolutas para realizar futuras

comparaciones.

Por lo tanto, se llega a la conclusion con base en la comparacion de los materiales
culturales encontrados en Noh K'uh, Tzibana y EI Mirador, que los sitios fueron
contemporaneos. La funcibn Noh K'uh era ser el espacio doméstico mientras los otros

fueron centros ceremoniales del area.
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Figura 5.1. Ubicacién de los sitios arqueolégicos El Miradr, Noh’uh
Metzabok, Chiapas. Imagen obtenida de Google Earth.

y Tzibana. Laguna

Por otra parte, los materiales culturales recuperados en las excavaciones tanto en
la cima del cerro como en sus terrazas en las laderas, indican que ambas areas del
santuario El Mirador tuvieron patrones de actividad semejantes. En ambos espacios se
encontré poca cantidad de artefactos, se hallaron por lo general fragmentos de ceramica,
lascas de silex, asi como navajillas de obsidiana de la segunda y tercera serie de
produccion, lo que nos indica que estos artefactos liticos no estaban siendo producidos en

el sitio sino solamente consumidos alli.

Las funciones de las estructuras encima de las terrazas podran ser comprendidas
con mas detalle cuando se realicen otras temporadas de campo que nos permitan mas
obtener datos y las muestras de tierra obtenidas durante las excavaciones de 2013 sean

analizadas quimicamente.

La poca presencia de artefactos tanto en las terrazas como en la cima de El
Mirador también nos ayuda a comprender el comportamiento de sus usuarios, pues
demuestran el grado de pulcritud que los antiguos habitantes de la laguna tenian hacia el
santuario. Este comportamiento es comun en los santuarios de peregrinacion, donde
normalmente se hace una limpieza del lugar desde dias antes de la procesion, asi como

una limpieza posterior a la actividad ceremonial (Silverman 1994).

Es importante sefialar que en El Mirador no se han encontrado estructuras del
Preclasico Tardio que por su tipo de arquitectura o materiales culturales asociados

puedan tratarse de edificios con funciones domésticas, lo que ademas de explicar la poca
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presencia de artefactos refuerza la idea de la funciobn ceremonial del sitio (Palka
2012a:33).

Por otra parte, en la base de un risco en la cima del cerro a unos 20 m
aproximadamente debajo de la cumbre se encuentran vasijas de ceramica y restos 0seos
humanos (Thompson et al 2005) (Figura 5.2). Aunque en el proceso de elaboracién de
esta investigacién no se tuvo la oportunidad de bajar en persona a analizar estas vasijas,
el grupo de espeledlogos que lo hizo en septiembre de 2011 amablemente nos compartié
algunas fotografias. A través de las imagenes se pudo determinar que las formas y grosor
de vasijas cerdmicas dentro del risco son semejantes a las encontradas tanto en la cima
como en las terrazas de El Mirador. De esta manera a través del analisis ceramico se
puede determinar que muy seguramente el uso ritual del risco/cueva, los templos en la
cima y las terrazas en la ladera de la montafia fueron usados simultaneamente durante el

periodo Preclasico Tardio/Protoclasico.

Aunque aun falta realizar excavaciones y analisis detallados dentro de esta cueva,
los huesos humanos ahi depositados junto al material asociado podria demostrar la
continuidad en el uso de las cuevas en la Laguna Metzabok como espacios funerarios
desde época preclasica hasta el siglo XX, hipbtesis que espera ser comprobada con

estudios futuros.

Figura 5.2. Vasijas y restos dseos humanos dentro del risco/cueva en la cima de El Mirador.
a-b) Cajetes casi completos del periodo Preclasico Tardio. c) Fragmento de craneo humano.
d) Fragmento de hueso largo humano. Fotos cortesia del Grupo Espeleolégico Jaguar, A.C.
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Por otra parte, en el sitio arqueoldgico Ixtabay, localizado en la base del cerro El
Mirador se tenia la hipGtesis antes de realizar las excavaciones que por el tipo de sistema
constructivo (mamposteria de piedras pequefias), las edificaciones y plazas cerca de la
laguna fueron construidas en la fase de reocupacién postclasica del sitio pero que las
plazas y los edificios de mayor volumen, construidos con mamposteria de grandes piedras
fechan para el periodo Preclasico cuando El Mirador era un santuario de peregrinaje e
Ixtabay funcionaba como el centro de recepcion de los peregrinos.

Esta hipétesis fue confirmada por los datos ceramicos cuyo analisis de formas,
acabados de superficie y pastas indican que al menos en las areas excavadas en la Plaza
Sur del sitio la ocupaciéon humana fue durante el periodo Postclasico Tardio, lo que
coincide con las fechas AMS obtenidas en otros sitios arqueoldgicos alrededor de la
laguna con arquitectura y materiales culturales similares. Las fechas de ocupacion de

estos sitios serian alrededor del afio 1350 d.C (Ver catalogo ceramico en el capitulo 4).

En Ixtabay y otros sitios del Postclasicos Tardio en la Laguna Metzabok también
se han encontrado artefactos que indican un fuerte contacto que bien podria ser
directamente con sitios en el Centro de México o bien obtenidos a través del intercambio
con la regién del Soconusco en Chiapas, en donde se sabe que para esas fechas era el
enclave azteca mas al sur del imperio Mexica (Véase Gasco 2005). Los andlisis de las
obsidianas llevadas a cabo en otros sitios alrededor de la laguna a través de fluorescencia
de Rayos X ayudd a determinar como fuentes de origen el Pico de Orizaba, Zaragoza,
Pachuca y Ucareo, todos en el centro de México; sin embargo, las obsidianas de fuentes
guatemaltecas aun se continuaron usando (informacion obtenida a través del Proyecto

Arqueoldgico Metzabok).

Los pozos de sondeo excavados en la Plaza Sur de Ixtabay ayudaron a determinar
que en los edificios a su alrededor con arquitectura de tamafio bajo y cercanas al lago se
realizaban actividades domésticas, los materiales arqueoldgicos que se hallaron fueron:
malacates, carbdén, manos de metate, sellos, y en mucha cantidad huesos de animales
quemados, cerdmica, navajillas de obsidiana, lascas y un nucleo de silex, asi como
caracoles de jute. Durante el proceso de excavacion se tomaron muestras de tierra para
andlisis paleobotanicos y quimicos para futuros analisis (Para mas detalle ver informe

técnico en el capitulo 4).
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Por lo pronto, con base a estos indicadores arqueolégicos se puede determinar
gue en estas unidades domesticas del Postclasico Tardio se realizaban actividades como
la elaboracion y decoracion de textiles, preparacion y consumo de alimentos y menor

medida la elaboracién de instrumentos de silex (Figura 5.3).

Figura 5.3. Artefactos domésticos encontrados en el sitio arqueolégico Ixtabay. a) Nucleo de
silex. b) Instrumento de molienda. c, d) Sellos postclasicos. e€) Malacate. Fotos de Rubén
Nufiez.

Por el contrario, el material cultural obtenido del pozo de sondeo realizado cerca
de la Plaza Norte de Ixtabay refleja actividades humanas de una naturaleza y época
distinta al encontrado en el &rea sur del sitio. En este pozo se encontré en su mayoria
ceramica correspondiente en formas, pastas y acabado de superficie al periodo Preclasico
Tardio/Protoclasico y Clasico Temprano (Véase catalogo ceramico en el capitulo 4). Por
lo que se propone que las edificaciones en la zona Norte de Ixtabay son contemporaneas
a las del santuario ElI Mirador. Esta hipétesis tiene que ser comprobada con mas
excavaciones y analisis de materiales culturales del sitio, para entender mejor las
funciones de sus estructuras y sus fases de ocupacion, también ayudarian a una mejor

comprension de la relacién entre el santuario EI Mirador e Ixtabay.

Algo interesante fue encontrar en uno de los pozos de sondeo realizados en medio
de la Plaza Sur de Ixtabay un depdésito de fundacién conformado por una olla miniatura
pintada de color rojo que se encontraba entre grandes piedras de relleno constructivo sin
otros materiales arqueolégicos asociados. Un analisis preliminar de este artefacto parece
indicar que se trata de un recipiente del periodo Preclasico. Las vasijas miniatura se han
reportado en contextos especiales en varios sitios de las tierras bajas Mayas (p. e€j.

escondites, depositos de fundacién, contextos funerarios, caches) y es posible que
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tuvieran en su interior sustancias valiosas como esencias, resinas, incienso, semillas,

sustancias aromaticas o sangre (Véase Hermes 2003; Arnauld et al 2013) (Figura 5.4).

Figura 5.4. Cache conformado por una vasija miniatura encontrada en la unidad de
excavacion IX-2-A-2 en la Plaza Sur del sitio arqueoldgico Ixtabay. Fotos de Rubén Nufiez.

Es posible que este cache haya sido realizado por los peregrinos que visitaron el
Santuario durante el Preclasico Tardio y que ayudaron con su mano de obra a construir
las primeras edificaciones en Ixtabay y El Mirador. En otros lugares de peregrinacion del
area Maya se han encontrado ofrendas similares conformadas por vasijas miniatura, por
ejemplo, en el Cenote Sagrado de Chichen Itza, Yucatan y en la Cueva de Naj Tunich en
Petén, Guatemala donde se encontraron 17 ejemplares fechados para el
Protoclasico/Clasico Temprano (Hermes 2003: 32; Brady 1989) (Figura 5.5).

Figura 5.5. a-b) Ollas miniatura encontradas en el Cenote Sagrado de Chichen Itza, Yucatan,
Coleccién del Museo Palacio Cantén. Fotos de Rubén Nufiez. c-d) Ollas miniatura halladas
en la Cueva de Naj Tunich, Guatemala. Dibujos de Brady 1989: 213, Fig. 5.19 a-b.
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Los datos arqueoldgicos obtenidos tanto en El Mirador como en Ixtabay durante
las temporadas de campo 2011 y 2013 nos permiten entender parte de la relacion
existente entre ambos sitios; sin embargo, se tendr4 una mejor comprension cuando se
realicen mas excavaciones y los anadlisis ceramicos, liticos, zooarqueoldgicos,

paleobotanicos, quimicos y bioarqueoldgicos sean llevados a cabo.
5.2 Interpretaciones acerca del santuario El Mirador.

En la Mesoamérica prehispanica asi como en muchos pueblos indigenas actuales
los santuarios de peregrinacion se localizaban en montafias, cuevas, rios, riscos, cenotes
y lagunas, estos elementos de su entorno fisico y lugares de veneracion constituian parte
de las representaciones sociales de los distintos pueblos a través de los cuales

ordenaban sus précticas sociales cotidianas.

A los habitantes de Metzabok la naturaleza les regalo un paisaje Unico en el cual
se materializaba el origen mitico de los pueblos en el pensamiento mesoamericano: una
isla en donde se encuentra una montafia rodeada de agua con una gran cueva. De esta
manera los habitantes del area durante el Preclasico Tardio eligieron establecerse alli
debido a las caracteristicas fisicas favorables del ambiente pero sobre todo porque esa
laguna represento el momento mitico en el que el universo fue creado: la montafia hueca
en medio del agua que recordaba al mar primordial en la cosmovisién de los antiguos
mayas y que guardaba en su interior grandes riquezas como maiz, agua, viento, seres
sobrenaturales, deidades y ancestros que representaban la abundancia para la
comunidad, también eran los lugares de donde emanaba la los truenos, las nubes y la

lluvia tan importante para las sociedades agricolas como lo fueron las mayas (Figura 5.6).

Figura 5.6. Panordmica de la Laguna Metzabok con el cerro Mirador al fondo. Foto de Rubén
Nuiez.
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La montafia El Mirador tiene un conjunto de caracteristicas que recuerda al mito
cosmogonico del Yax Hal Witz o Primera Montafia Verdadera que se representa en la
iconografia maya como una montafia partida de donde emerge el Dios del Maiz y esta
relacionada a un lugar acuoso y fructifero relacionado con el mar primordial y de donde
salen los productos que le dan sustento al hombre y donde se origin6 el maiz, también
llamada como Montafia de Sustento y que desde al menos el periodo Formativo Medio
Olmeca es representada iconograficamente en varios sitios de Mesoamérica (Véase
Guernsey 2001; Arredondo 2010; Taube 2004).

Tal como lo han demostrado los datos epigréaficos, etnohistéricos, arqueolégicos y
etnograficos en otras comunidades de la Mesoamérica prehispanica, colonial y
contemporanea, los antiguos habitantes de la Laguna Metzabok posiblemente
consideraban a su localidad como el centro del mundo o como se conoce en varios

pueblos indigenas actuales el ombligo de la tierra.

Para algunos pueblos indigenas de México la veneracion de las cuevas y
montafias lleg6 a ser tan importante que su comunidad adquiria como topénimo el nombre
de alguna montafia o cueva importante cercana (Véase Broda y Feliz-Baez 2001; Barabas
2004). David Stuart (2013) ha sugerido que esta manera de denominar el territorio parecer
haber existido en area maya desde al menos el periodo Clasico, pues él ha logrado
identificar que el nombre prehispanico de ciudades como Palenque, Tonina, Dzibanche,
Tikal, Bonampak, entre otras, tienen origen del nombre de alguna importante cueva

cercana.

Las cuevas y las montafias poseian la misma caracteristica: eran los puntos del
espacio terrestre mas cercano a la divinidad; estos espacios no eran exclusivamente
puntos sagrados, en ocasiones también verdaderos centros ceremoniales como sucedi6
en El Mirador (Oliver et al 2004).

Fue por eso que estos espacios fueron objetos de gran devocion religiosa, y
puntos sacros objetivos de peregrinaciones con una larga tradicion en la religion de
Mesoamérica, como se ha demostrado a lo largo de este trabajo con datos
epigréaficos/iconograficos, etnograficos, etnohistéricos y arqueolégicos (Véase Brady y
Sears 2000; Brady 2011, Helmke 2009; Woodfill 2007; Martinez 1972; Patel 2005; Palka
2014).
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Ademas de las caracteristicas Unicas e impresionantes del paisaje, los habitantes
de Metzabok transformaron artificialmente su entorno en donde invirtieron una gran
cantidad de tiempo y recurso humano en la construccién de obras monumentales en las
cuales muy seguramente tuvo una participacion toda la comunidad e inclusive
comunidades vecinas que peregrinaban hacia el sitio, como ha sido confirmado en otros
santuarios por la arqueologia (Véase Silverman 1994). La participacion comunitaria sirvio
para convertir el territorio formal en territorio simbdlico a través de la construccion de
terrazas, entierros, templos y gréaficos rupestres que se encuentran en los cerros, riscos y
cuevas cercanas. Estas obras monumentales estuvieron seguramente bajo la direccién de
las incipientes élites y especialistas rituales del Preclasico Tardio como se demuestra en
la orientaciébn de las edificaciones construidas para la observacién de fenémenos
astronémicos lo que requeria de un experto dominio del tema, asi como en el acceso

restringido a las cuevas y templos.

Como menciona Garcia Zambrano (1994: 218), muy seguramente, este nuevo
espacio sacro se convirtié en el corazén de la nueva comunidad, puesto que proporcioné
los referentes cosmogonicos que legitimaron los derechos de los nuevos habitantes para

ocupar ese territorio y a las elites la autoridad para gobernarlo.

Hoy en dia, entre varios pueblos indigenas las cuevas en las laderas y cimas de
montafias son vistas como el hogar de los sefiores de la tierra y lugares de donde manan
la lluvia, las nubes, los rayos y el trueno, asi como sitios donde se esconden tesoros y se

almacena el maiz (Gossen 1984: 21).

Las cuevas y montafias también tenian gran importancia dentro del escena politica
maya, James Brady ha demostrado como en varias ciudades se hace evidente la
apropiacion de estos lugares por parte de las élites con la intencion de dominar el uso de
estos espacios, que eran escenarios de grandes rituales publicos ante las masas de gente
comun, y asi legitimar y mantener su posicion en la cuspide los estratos sociales de las
sociedades mayas (Brady 1997). La nivelacion llevada a cabo en la cima de El Mirador asi
como el gran esfuerzo para realizar las terrazas con rellenos constructivos de hasta 10
metros en sus laderas nos indica los grandes esfuerzos que las élites del Preclasico
Tardio en Metzabok hacian para transformar el paisaje y controlar varios elementos

importantes de sus cosmovisiones como lo son las cuevas y montafias (Figura 5.7)
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Figura 5.7. Vista panoramica del paisaje desde la cima del cerro EI Mirador. En los
alrededores de la laguna existen cuevas, abrigos rocosos, ruinas y riscos con depdésitos de
material arqueoldgico y gréaficos rupestres. Foto de Ruben Nufiez.

La cueva principal en ElI Mirador tiene un patréon de distribucion de la cultura
material que es caracteristico de otras cavernas rituales en el area Maya usadas tanto en
la época prehispanica como por grupos indigenas actuales. Los depoésitos de ofrendas se
encuentran en lugares muy profundos o alejados de la entrada, donde no llega ni la luz
del sol, lo que probablemente los hacia pensar que se encontraban proximos a las
deidades que residian en la tierra (Véase Ishihara y Guerra 2012; Adams y Brady 1994).

Los depdsitos de cultura material en la cueva de El Mirador se encuentran a una
profundidad aproximada de 30 m bajo la superficie, lo que tratdndose de cuevas verticales
y de su espacio estrecho se traté de una gran astucia y dificultad fisica haber bajado
hasta ahi a realizar las ofrendas, lo que quiza tuvo una gran relevancia en cuanto a las
sensaciones y prestigio que tuvieron los antiguos especialistas en hacer este tipo de
trabajos durante las ceremonias. Durante las actividades rituales varios de los artefactos
encontrados pudieron haber sido tirados desde la entrada de la cueva; sin embargo, la
mayoria debieron haber sido depositados cuidadosamente por los antiguos mayas

prehispanicos tal como lo demuestran las vasijas semi-completas encontradas ahi.

En este trabajo se propone que la importancia del santuario ElI Mirador radico
también en su funcibn como observatorio solar desde donde se podian registrar
posiciones especificas del sol sobre el horizonte en determinadas fechas del afio. Desde
las estructura 1, 2 y 3 se pueden observar claramente los pasos cenitales del sol en los
dias 13 de mayo y el 5 de agosto, marcados en el horizonte por otro cerro lejano

denominado Warak Witz o Cerro redondo en maya lacanddn, en donde segun habitantes
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locales existen restos de estructuras prehispénicas, dato que tendria que ser comprobado
con un reconocimiento arqueol6gico. Desde estos edificios también se pueden observar el
equinoccio de primavera el 21 de marzo y el equinoccio de otofio el 22 de septiembre,
marcados en el horizonte por otros cerros. El solsticio de verano el 21 de junio también
parece estar marcado en el paisaje, y es probable que también se hayan marcado salidas
del sol en fechas diferentes a los principales fendmenos astronémicos conocidos pero
importantes dentro del calendario mesoamericano (5.8).

;3dmayo " 21 de marzo
21:de ko P eag:)fsa 22 de septiembre 21 de diciembre
?J.u : so ie |,a Equinoccios astronomicos Solsticio de invierno

Solsticio de verano Az 70° 71 Az 90° 30’ Az115°47'

Az 64° 45'

(=)
0
Q

Figura 5.8. Vista hacia el Este desde las estructuras 1, 3 y 4 del Mirador con el azimut y
fechas del paso cenital, equinoccios y solsticios del ciclo solar. Elaborado por Rubén
Nufiez.

Aunque el estudio de la astronomia cultural del sitio aun esta en proceso, se puede
mencionar de manera preliminar que estas fechas son de gran importancia dentro del
ciclo agricola, ya que es una practica comun entre los mayas de hoy como entre los
prehispanicos fijar las fechas de siembra y cosecha mediante la observacién de los dos
pasos cenitales anuales del sol (Tedlock 1992). El primer paso cenital del sol en el mes de
mayo es muy importante pues coincide con el inicio de la temporada de lluvias y el inicio
de la siembra; durante el segundo paso cenital solar que es entre los meses de julio y
agosto en area Maya también puede haber una segunda siembra asi como las primeras
cosechas de maiz o primicias que son ofrendadas en varias ceremonias como se observa
en varias fuentes etnohistoricas y etnogréficas. La cosecha principal es entre los meses
de septiembre y octubre, que coincide con el equinoccio de otofio y también marca el
inicio de la temporada de sequia (Milbrath 1999; Tedlock 1992).

Un apoyo para nuestra hipoétesis es el trabajo de Christophe Helmke (2009: 167)

quien en su tesis doctoral analizé todos los glifos que indican peregrinaciones en la cueva
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de Naj Tunich en Guatemala donde observé que hubo dos preferentes estaciones del afio
para realizar estos viajes rituales relacionados con fenébmenos astronémicos, uno es el
solsticio de invierno (21-22 de diciembre de 690-778 d.C) y el otro es el solsticio de
verano (22-23 de junio de 690-778 d.C). Esto demuestra una vez mas que las
peregrinaciones en Mesoamérica estuvieron en muchas ocasiones vinculadas al culto

solar y por ende, al ciclo agricola.

En este trabajo también se propone que ElI Mirador fue un santuario de
peregrinacion desde al menos el Preclasico Tardio y su culto se relacionaba con
fendmenos astrondmicos y el ciclo agricola. Posiblemente los antiguos habitantes del area
de Mensabak acudieron alli para celebrar ceremonias relacionadas con la peticién de
abundante lluvia, buenas cosechas y también realizar ofrendas de sus primicias de
cosechas en fechas marcadas por su calendario agricola el cual estaba regido por el afio

solar.

En las fechas en las cuales se realizaron estos viajes rituales, el circuito
procesional pudo haber tenido origen durante la noche desde el sitio arqueolégico llamado
Noh K'uh que se encuentra a pocos kilbmetros, y como se ha mencionado anteriormente
es fechado también para el Preclasico Tardio; desde alli se observa sobresaliendo en el
paisaje la montafia El Mirador. Luego posiblemente visitaron y realizaron ritos en las
diferentes cuevas alrededor de las lagunas Tzibana y Metzabok asi como en los riscos
con graficos rupestres. También es posible que al igual que en otros lagos de procesion
en Mesoamérica los peregrinos fueran dejando ofrendas en las orillas, ya que en época
de secas los arqueologos del Proyecto Mensabak han encontrado algunas posibles

ofrendas de figurillas de barro con forma antropomorfa (Figuras 5.9 y 5.10).
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Lake Mensabak,
Chiapas, Mexico

A. El Mirador

B. Tzibana

C. Kuyak

D. Paten

E. Los Olores

F. La Punta

G. Mensabak

H. Noh K'uh H ——-
|. Sak Tat

J. Tzunun

0 1km
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Figura 5.9. Propuesta de circuito procesional con origen en el sitio arqueoldgico Noh K'uh
hasta la montafia El Mirador, lagunas Tzibana y Metzabok, Chiapas. Mapa modificado por el
autor, basado en figura de Palka 2012a:10.

Figura 5.10. Figurilla antropomorfa con rasgos femeninos encontrada en las orillas del Lago
Metzabok, Chiapas. Imagen tomada de Palka 2014.
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Después de visitar las cuevas y riscos alrededor de la laguna, es posible que los
peregrinos accedieran al sitio Ixtabay en la base del cerro, en donde se encuentran
plazas, edificios y embarcaderos para contener a una gran cantidad de gente y canoas.
En la zona norte del sitio se encuentra un posible templo (Estructura 67) encima de un
cerro nivelado con una altura aproximada de 15 m, que muy posiblemente fuera visitado
al igual que el cenote al noroeste de El Mirador donde se encuentra una estructura
asociada que no ha sido explorada aun. Una vez concluida la visita de los lugares
importantes en Ixtabay, la gente subia al santuario a través de las 13 terrazas que podrian
simbolizar los 13 niveles del plano celeste en la cosmovisibn maya. A lo largo del
recorrido por las terrazas se encuentran varios templos, grandes monolitos de roca madre
y cuevas en los que se han encontrado posibles ofrendas. Después del gran recorrido
descrito hasta aqui, los peregrinos llegaban a la cima de la montafia donde se encontraba
la cueva principal y desde alli continuaban con los ritos propiciatorios finales para después
presenciar la salida del sol por el horizonte que indicaba el momento de iniciar la siembra
o bien que pronto seria tiempo de cosecha (Figura 5.11). De esta manera, después de la
larga ceremonia que implica una peregrinacion religiosa, los antiguos habitantes de

Metzabok aseguraban una buena temporada de lluvia, asi como buenas cosechas.
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Figura 5.11. Circuito procesional en los sitios arqueolégicos El Mirador e Ixtabay, obsérvese
las 13 terrazas (en rojo) por las que los antiguos visitantes subian hasta el santuario en la
cima. Imagenes editadas por Rubén Nufiez con base en figura de Palka 2012a: 39 y mapa de
Rebecca Deeb y Walker Good.
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Como se ha mencionado anteriormente la participacion de las élites y especialistas
rituales de Metzabok en la construccion de las obras monumentales en el santuario se
demuestra en la orientacion de las edificaciones construidas para la observacion de
fendbmenos astrondmicos, asi como en el acceso restringido a las cuevas y templos.
Hemos llegado a estas conclusiones después realizar un analisis de la distribucién
espacial de las edificaciones asi como del material arqueoldgico asociado a ellas. Por
ejemplo, se han propuesto como parte de este trabajo al menos tres zonas de actividad
(Figura 5.12):

1. Area de peregrinos. Esta zona del santuario es la plaza principal a
la que se accede después de subir una escalinata que tiene origen en la Terraza
13. Esta plaza fue hecha con la intencion de albergar una gran cantidad de gente,
y queda de frente a la Estructura 1 (o templo principal) del Mirador, en la parte
trasera tiene la vista panordmica de un paisaje impresionante desde el cual se
observa el risco y cueva Metzabok hacia el Norte y hacia el Este se observa
perfectamente también la salida del sol (Figura 5.13).

Esta area fue la mas limpia de todo el santuario, lo que se deduce debido a
gue en los pozos de sondeo realizados en el afio 2011 fue donde se encontré
menor cantidad de material cultural, lo cual indica el grado de limpieza que los

mayas dieron a la plaza (Palka 2012a:33) (Figura).

Figura 5.13. Plaza y Estructura 1 o Templo principal en la cima de El Mirador con parte del
paisaje que se puede observar desde ahi. Elaborado por Rubén Nufiez.
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2. Area de élite y especialistas rituales. Esta zona se encuentra en
la parte posterior de la Estructura 1 y da acceso a la cueva principal en la cima del
cerro (Cueva 1 y 2). Es un area restringida por las estructuras 7, 1 y 2 del
santuario, que funcionaron como una barrera arquitecténica para que las personas

en la plaza principal no pasen a esta zona.

En los pozos de sondeo realizados en el afio 2011 en area del santuario se
encontré poca cantidad de material cultural, lo cual indica que los mayas recogian
la basura después de las actividades rituales (Palka 2012a: 32-33). Este dato
arqueologico también indica que posiblemente la cueva principal al Sur de la
Estructura 1 fue el foco ritual del santuario, debido a la acumulacion de cultura

material encontrada dentro de ella.

3. Area de observacion solar. Esta zona se encuentra conformada
por las estructuras 3, 4 y sus alrededores. Desde esta area de observa hacia el
Este una vista espectacular del paisaje, a lo lejos se encuentra el cerro Warak Witz
(“cerro redondo” en maya lacandoén) que fue el marcador de horizonte de los pasos

cenitales del sol.

En esta zona fue donde se recuper6 mayor cantidad de material
arqueoldgico en el santuario a través de los pozos de sondeo excavados en el afio
2011 al sur de las Estructuras 3y 4 (Palka 2012a: 34-35). Es posible que el area al
Sur de estas estructuras fuera el basurero donde los mayas arrojaban los
desechos producidos durante las ceremonias religiosas en El Mirador. También es
posible que ademas de las cuevas en la cima, esta zona haya sido uno de los
focos rituales del santuario debido a que desde las Estructuras 3 y 4 es donde se
observa la salidas del sol en el Este y ese motivo se haya encontrado mayor
cantidad de cultura material, y ya que encuentran a un nivel del terreno més bajo
y en pendiente al resto del santuario, la limpieza debié de ser més dificil en esta

area a comparacion de la plaza y los alrededores de la Estructura 1.
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Figura 5.12. Mapa de zonificacién del sitio arqueoldgico El Mirador. Realizado por el autor
con base en mapa de Palka 2012a.

A manera de conclusiones, se debe mencionar que las procesiones en Metzabok
ademas de estar vinculadas al culto agricola, también sirvieron para remarcar los limites
territoriales de la comunidad, puesto que durante las procesiones se visitaban lugares
importantes del paisaje simbdlico como cuevas, ciertos parajes, riscos, pefiascos, rocas
madre gigantes, graficos rupestres, cerros y templos de la comunidad que son re-
apropiados simbdlicamente por sus habitantes y cuyo significado es actualizado en su

memoria colectiva.

Retomando el marco tedrico expuesto en el capitulo 1, se puede concluir que las
romerias llevadas a cabo en El Mirador en términos de Morinis (1992:11), se trataron de
peregrinaciones instrumentales, es decir, se hacian para obtener algo a cambio (lluvia,
buenas cosechas, salud, etc.), y a la vez también se trataron de peregrinaciones
normativas; es decir, regidas por ciclos rituales, en nuestro caso particular estuvieron

regidas por el ciclo agricola.

De esta manera, a través del ritual de la peregrinacion se fomentaban valores
sociales y se traspasaban conocimientos a las nuevas generaciones acerca de la
cosmovision, la vida religiosa, la tradicién oral, los roles sociales y la estructura social de

la comunidad
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DESCRIPCIONES DE LAS CERAMICAS DEL SITIO ARQUEOLOGICO EL
MIRADOR, METZABOK, CHIAPAS, MEXICO.

INTRODUCCION

El sitio arqueoldgico ElI Mirador se encuentra en la cima del cerro mas prominente
en el paisaje de las lagunas de Metzabok. Esta montafia se encuentra en una isla grande
que divide el lago Mensabak del lago Tzibana. El sitio es apreciado desde lejos y desde
cualquier direccién por su altura, por su posicién en medio de los lagos mas grandes de
Mensabak, por sus riscos de piedra caliza en los costados y por su forma piramidal (Palka
2012).

La cumbre del cerro fue nivelada por los mayas y se encuentran 7 estructuras y la
entrada de dos 2 cuevas verticales. La Estructura 1 es un templo de grandes piedras
labradas y algunas careadas de aproximadamente 2.5 m de alto que se encuentra en
medio de la plaza con la fachada mirando hacia el norte en direccion a una cueva en la
parte posterior del cerro y a espaldas del mismo se encuentra la entrada de la cueva 1
que es la mas grande del sitio. Las Estructuras 3 y 4 bajan con la topografia del cerro en
el lado este del sitio y mas abajo de estas estructuras se encuentra la entrada de otra
cueva. Las Estructuras 5, 6, y 7 pueden ser domésticas o edificios donde se quedaba la
gente haciendo ritos en el sitio (Palka 2011: 12, 2012: 31).
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Mapa del sitio arqueoldgico El Mirador. Tomado de Palka 2012, calcado y modificado por
Rubén Nufiez.



En la temporada 2010 del Proyecto Mensabak, se descubrieron una serie de
terrazas que bajaban del lado Norte del cerro hacia un sitio arqueoldgico en la base
denominado Ixtabay. Estas terrazas que en total son 13 eran el camino que los antiguos
mayas usaban para subir al santuario en la cima de la montafa, a lo largo de la travesia
de encuentran cuevas y templos con una vista espectacular.

En el afio 2011 se llevaron a cabo las primeras excavaciones en el sitio dirigidas
por el Dr. Joel Palka. En total se excavaron 10 pozos de sondeo en la cima de El Mirador,
gque se centraron en recolectar materiales culturales que ayudaran a interpretar la funcién,
fechas de construccion y ocupacién del santuario.

Durante la temporada 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak, las
excavaciones en el sitio fueron dirigidas por el estudiante Rubén Nufiez Ocampo de la
Licenciatura en Arqueologia de la UADY bajo la asesoria del Dr. Joel Palka. Las
excavaciones de esta temporada se centraron en la terraza 7 de El Mirador, y los
objetivos fueron obtener artefactos que permitieran determinar su fecha de construccién y
uso, asi como recolectar muestras de tierra para futuros analisis quimicos.

Las ceramicas obtenidas en este sitio durante la temporada de campo 2013 fueron
trasladadas desde la comunidad de Puerto Bello Metzabok, Chiapas al Laboratorio de
Ceramica de la Facultad de Ciencias Antropolédgicas de la Universidad Auténoma de
Yucatan, en donde fueron marcadas y posteriormente analizadas entre los afios 2013 y

2014, previamente lavadas en campo.
Los obijetivos principales del andlisis ceramico fueron:

1. Definir las caracteristicas de las diferentes clases de pastas del Sistema
Lagunar Metzabok.
Un andlisis descriptivo-cronoldgico de las formas ceramicas del sitio.
Comparar la ceramica del Mirador en un plano interregional.
Establecer la cronologia relativa del sitio arqueolégico El Mirador a través

del estudio ceramico.

Como ya se menciond, el presente estudio toma como base metodolégica los
andlisis cerdmicos realizados entre los afios 2009 y 2013 en el sitio arqueoldgico
Chinikihd y el Proyecto Arqueoldgico Budsilja-Chocolja por la Dra. Socorro Jiménez y su

equipo de trabajo.
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Mapa de El Mirador con los pozos de sondeo realizados en 2011 y 2013. Modificado por
Rubén Nufiez, con base en el mapa de Palka 2012:39.

Para establecer la cronologia en este andlisis ceramico del Mirador Gnicamente se

hicieron descripciones de pasta y forma sin aludir al tema de la decoracién o al acabado

de superficie. La erosion de un gran volumen de los materiales limité el andlisis ceramico.

El andlisis de los materiales de los sitios analizados indica los siguientes periodos de

ocupacion en el area del Sistema Lagunar Metzabok.

Cabe mencionar, que los resultados de este trabajo se pueden aplicar a la

ceramica de las excavaciones de otros sitios en Mensabak, debido a su similaridad en

cuanto a formas, pastas y acabados de superficie. La mayoria de la ceramica de

Mensabak es de manufactura local y fecha principalmente al Preclasico Tardio y

Posclésico Tardio, sin embargo; también se encuentra un porcentaje bajo de ceramica del

Clasico y algunos ejemplos de esta pertenecen a la cuenca del rio Usumacinta.



Secuencia Cronoldgica de Mensabak

Periodo Cultural Fechas Estimadas
Preclasico Tardio 200 A.C- D.C 200
Protoclasico 200 - 300 D.C
Clasico Temprano 300 -500D.C
Clasico Tardio 500 -850 D.C
Clasico Terminal 850 - 950 D.C
Postclasico Temprano |950 - 1200 D.C
Postclasico Tardio 1200 - 1550 D.C

Tabla cronolégica de los sitios arqueoldgicos de la Laguna Metzabok.



DESCRIPCIONES DE LOS MATERIALES

2. Gris fino (Postclasico Tardio).

Pasta establecida por: Smith 1955a: 34.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 1 tiesto (0.05 %).
Peso/pasta: 1.4 gramos.

Descripcién de la pasta: pasta de textura fina y dureza fragil de color gris claro (2.5Y
712).

Acabado de superficie: alisado y al tacto se siente talcosa, es del mismo color que la

pasta.
Sub-categorias de formas:
1) Cajete de paredes rectas (Figura 1 a).

Observaciones generales: Las pastas finas tienen poca representacion en El Mirador.
Se ha llegado al consenso que esta pasta tiene como origen de manufactura diversas
areas en la cuenca baja y media del rio Usumacinta, de alli se distribuy6 a varios sitios del
area Maya (Ancona 2009: 1171, Forné et al 2010: 1151). En la region de Palenque esta
pasta fecha para la fase Balunté correspondiente al Clasico Tardio (750 al 850 d.C) y para
la regién de Piedras Negras esta fechada a partir del afio 750 d.C (Mufioz 2006). En otros
sitios del area Maya la manufactura de pasta fina se prolongd hasta el momento del
contacto espafol como en el caso de Tabasco y la costa de Campeche (Ball 1978, Berlin
1956)

llustraciones: Figura 1 a.

3. Anaranjada fino (Postclasico Tardio).
Pasta establecida por: Smith 1955a: 28.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 1 tiesto (0.05 %).



Peso/pasta: 1.8 gramos.

Descripciéon de la pasta: Pasta de textura fina y dureza fragil de color naranja (7.5YR
7/6) y nlcleo gris (2.5Y 5/4).

Acabado de superficie: alisada y al tacto se sienta talcosa del mismo color que la pasta.
Sub-categorias de formas:
1) Cajete de paredes rectas con un pequefio reborde.

Observaciones generales: Soélo se encontré un tiesto de pasta anaranjada fina. : Esta
pasta tiene como origen de manufactura diversas areas de la cuenca baja y alta del
Usumacinta y (Erin y Bishop 2002: 500). La vasija anaranjada fina es considerada un
marcador del Horizonte ceramico diagnoéstico para la fase Huipale en la region de
Palenque (a partir del 800 d.C en adelante) (Rands 2007 en Jiménez 2009). En otros
sitios del area Maya la manufactura de pasta fina se prolongd hasta el momento del
contacto espafiol como en el caso de Tabasco y la costa de Campeche (Ball 1978, Berlin
1956).

llustraciones: Figura 1 b.

6.- Arenosa (Clasico Tardio).

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 12 tiestos (0.6%).
Peso/pasta: 72.4 gramos.

Descripcién de la pasta: Pasta de textura mediana y de dureza medianamente
compacta. Algunos de los fragmentos tienen un nucleo gris oscuro (10YR 4/1). El color de

la pasta es rojizo palido (7.5YR 7/6).

Acabado de superficie: La mayoria de los fragmentos tiene una superficie alisada y se
sienten lijosos al tacto. Un fragmento muy erosionado muestra restos de engobe de color

negro y acabado lustroso (7.5YR 2.5/1).



Sub-categorias de formas:
1) Cazuela de paredes curvo divergentes con un pequefio borde saliente (Figura 1 c).

Observaciones generales: Formas similares a la Figura 3 se han encontrado en la
Region de la Frailesca en el area central de Chiapas, estos materiales han sido fechados
para la fase Maravillas X (Clasico Tardio), también se han reportado cazuelas con pasta y
formas similares en el sitio Chinikiha en Chiapas fechadas para el Clasico Tardio (Véase
Navarrete 1960: 30, Figura 37 d-e; Jiménez 2009).

llustraciones: Figuralc

19. Carbonatada con restos de Petén lustroso (glossy) (Clasico Tardio).
Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 26 tiestos (1.4%).

Peso/pasta: 81.4 gramos.

Descripcién de la pasta: Existen fragmentos de pasta rosa (5YR 7/6) y nucleo gris (5Y
5/1) de dureza fragil y textura de fina a media que posiblemente se traten de vasijas
policromas erosionadas. También se encontré un borde de pasta gris oscura (10 YR 3/1)

de dureza compacta y textura media con calcita fina e incrustaciones de hematita.

Acabado de superficie: Los posibles policromos erosionados al tacto se sienten
lustrosos y muy alisados caracteristico de las vasijas que tenian un acabado fino para
poder pintar sobre ellas. El fragmento de borde presenta un engobe de color negro y
acabado lustroso (7.5 YR 4/1).

Sub-categorias de formas:
1) Cajete de paredes ligeramente curvo divergentes con reborde exterior (Figura 1 d).
.Vaso de borde directo.

Observaciones generales: El cajete de la Figura 4 posiblemente pertenece al tipo
Balanza fechado para el Clasico Tardio en el sistema clasificatorio tipo-variedad (Jiménez

2013, comunicacion personal). Se menciona la posibilidad de la presencia de vasos



policromos debido a que hay tiestos cuya pasta y acabado de superficie es semejante a
vasijas policromas de otros sitios mayas como Budsilha y Chinikihd (Jiménez et al 2013:
196, Jiménez 2009).

llustraciones: Figura 1 d.

22. Carbonatada (Preclasico Tardio- Protoclasico).
Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 238 tiestos (13%).
Peso/pasta: 917.4 g

Descripcién de la pasta: Hay fragmentos con pastas rojizas (2.5YR 5/8), rosas (2.5YR
6/8) y grises (10YR 5/1), todos de textura media a burda y dureza fragil a media con
incrustaciones de hematita y hierro.

Acabado de superficie: Algunos de los fragmentos de pasta rojiza tienen acabados
cerosos de color rojo oscuro (2.5YR 3/4), las pasta gris tienen engobes de color negro con
acabado ceroso (7.5YR 2.5/1), en tanto algunos de los fragmentos de pasta rosas tienen
un engobe de color naranja con acabado ceroso (5YR 5/8). Posiblemente se traten de

vasijas protoclasicas, aunque la mayoria de los tiestos se encuentran muy erosionados.
Sub-categorias de formas:

1) Cajetes de paredes curvo divergentes con borde directo, algunos tienen un doble
bisel en el borde lo que les da un acabado en forma de punta.

2) Cajetes de paredes recto divergentes con soportes pequefios de boton
caracteristico del protoclasico (Figura 2 a).

3) Cajete de paredes ligeramente curvo divergentes y borde directo (Figura 2 b).

Observaciones generales: Cajetes con soportes similares a la Figura 2-a se han
encontrado en la Regién de la Frailesca en el area central de Chiapas fechados para la
fase Jiquipilas VIl (fase temprana del Clasico Temprano); en el sitio Santa Cruz en
Chiapas fechados para la primera parte de la fase Santa Cruz (Clasico Temprano); en el

sitio Edzna en Campeche fechados para la ultima parte de la fase Baluarte (Protoclasico);



en el sitio EI Mirador en Guatemala fechados entre el Preclasico Tardio y Protoclasico, asi
como en el complejo El Tigre en El Mirador, Guatemala fechados para el Protoclasico;
también se han reportado materiales similares en la region del Alto Grijalva en Chiapas
fechados entre las fases Hun e Ix (Protoclasico) (Véase Navarrete 1960: 28, Figura 34 c;
Sanders 1961: 33, Figura 36-g; Forsyth 1983: 40-46, Figura 10-Il y Figura 13-hh; Howell
1989: 80, Figura 42-j; Forsyth 1989: 25,77, Figura 7-r y Figura 30-u; Hansen 1990: 260,
Figura 103-w; Bryant et al 2005: 295, Figura 5.7 m-p).

llustraciones: Figura 2 a-b.

23.- Pomacea (Clasico Tardio).

Pasta establecida por: Jiménez 2009.
Cantidad por la pasta: 26 tiestos (1.4%).
Peso/pasta: 126 gramos.

Descripcién de la pasta: pasta de textura burda con calcita y dureza compacta de color

rojizo (2.5YR 5/8) a marrén (7.5YR 7/2). Tiene incrustaciones de mica.

Acabado de superficie: Tienen sensacion rasposa al tacto, y con manchas de coccién
en la parte interior. La mayoria tienen la superficie erosionada del mismo color rojizo de la

pasta (Jiménez 2009).

Sub-categorias de formas: No se pudieron identificar formas; sin embargo, en el sitio de
Chinikih& esta clase de pasta esta asociada con formas de 1) Ollas de cuello bajo y con
borde engrosado. 2) Ollas de cuello bajo y con el borde engrosado con concavidad en el

borde interior y comales.
Observaciones generales:

llustraciones: Figura 2 c.



25. Miscelanea.

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 20 tiestos (1%).
Peso/pasta: 84 gramos.

Descripcidn de la pasta: Pasta de color blanca (10YR 8/2) con mucha calcita, de dureza

fragil y textura fina.
Acabado de superficie: Tiene una superficie alisada y sin engobe.
Sub-categorias de formas: No identificadas.

Observaciones generales: En esta clase se encuentran varias tipos de pastas que con

un analisis ceramico mas amplio podrian ser identificadas.

llustraciones: Figura 2 d.

26. Miscelanea preclasica (Preclasico Tardio).
Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 5 tiestos (0.2%).
Peso/pasta: 44.4 gramos.

Descripcién de la pasta: Pasta café oscura (L10YR 5/2) de textura media y dureza fragil,

con calcita e incrustaciones de hematita.
Acabado de superficie: Tiene una superficie alisada sin engobe y decoracién estriada.
Sub-categorias de formas:

1) Ollas.

Observaciones generales: Los pocos tiestos representados en esta pasta corresponden
al tipo Sapote: estriado fechados para el Preclasico Tardio en el sistema de clasificacion

tipo- variedad, y que tiene una amplia distribucién en diversos sitios del area Maya.
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llustraciones: Figura 2 e.

30.-Carbonatada burda (Precléasico Tardio).
Pasta establecida por: Jiménez 20009.
Cantidad por la pasta: 288 tiestos (16%).
Peso/pasta: 1598.6 gramos.

Descripcién de la pasta: pasta de textura burda con pedazos grandes de calcita y

dureza compacta. Los colores de pasta van desde rosada (7.5 YR 8/6),

Acabado de superficie: presentan una superficie alisada y muy erosionada lo que les da

tacto rasposo.
Sub-categorias de formas:

1) Ollas de cuello corto curvo divergentes con el borde divergente (Figura 3 a).
2) Cajetes de paredes curvo divergentes con bordes divergentes (Figura 3 b).
3) Cajetes de paredes rectas divergentes con bordes curvo divergentes (Figura 3 c).

4) Ollas de cuello corto ligeramente curvo divergentes y borde directo (Figura 3 d).

Observaciones generales: Ollas con forma similar a la Figura 3- a se han reportado en
el sitio de Piedras Negras fechadas para la fase Abal (Preclasico Tardio); en Uaxactlin
fechados para el Preclasico Tardio (Véase Pérez 2006: 38, Figura 12-d, n; Smith 1955b,
Figura 16- 1-6). En el sistema clasificatorio tipo- variedad pertenece al grupo Achiote o

Paila sin engobe.

llustraciones: Figura 3 a-d.

32.- Pasta carbonatada con restos de engobe waxy (Preclasico Tardio).
Pasta establecida por: Jiménez 2009.
Cantidad y porcentaje por la pasta: 87 tiestos (4.9%).

Peso/pasta: 258.1 gramos.
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Descripcién de la pasta: pasta de textura fina y calcita, de dureza compacta, en
ocasiones con incrustaciones de hematita y hierro. Los colores de la pasta van desde
rojiza (5YR 7/6) hasta tonalidades mas oscuros como gris oscuro (10YR 6/3) y café
(7.5YR 6/4).

Acabado de superficie: tienen los engobes cerosos caracteristicos del Preclasico tardio
de color negro (7.5YR 6/4), rojo (2.5 YR 3/6), crema (10YR 6/4) hasta tonos anaranjados
(2.5YR 4/8) que se relacionan con el periodo Protoclasico en el area Maya.

Sub-categorias de formas:

1) Cuenco de paredes curvas convergentes con el borde aplanado de ambos lados
gque le da la forma de punta (Figura 4 a).
2) Cajetes con paredes rectas divergentes con borde directo (Figura 4 b).

3) Cajete de paredes rectas con borde marcadamente divergente (Figura 4 c).

Observaciones generales: Cajetes con formas similares a la Figura 4-c se han reportado
en el sitio EI Mirador en Guatemala fechados para el Preclasico Tardio (Véase Howell
1989: 79, Figura 41-i).

Cuencos similares a la Figura 4-a se han encontrado en el sitio EI Mirador en Guatemala,
asi como en el Complejo El Tigre en El Mirador, Guatemala fechados para el Preclasico
Tardio y en el Sitio de San Bartolo en Guatemala fechados para el mismo periodo (Véase
Forsyth 1989: 40, Figura 15 rr-uu; Hansen 1990: 235, Figura 90-ii; Rivera 2009: 85, Figura
41).

Cajetes con formas similares a la Figura 4-b se han encontrado en El Mirador, Guatemala

fechados para el Preclasico Tardio (Véase Forsyth 1989: 25, Figura 7-m).

llustraciones: Figura 4 a-e.

34.- Pasta carbonatada amarillenta (Precléasico Tardio).
Pasta establecida por: Méndez 2012: 79.
Cantidad y porcentaje por la pasta: 233 tiestos (1.4%).

Peso/pasta: 514 gramos.
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Descripcién de la pasta: Pasta de textura fina y con calcita, de dureza de fragil a
compacta. Tiene tonalidades de amarrillo de (7.4YR 7/6) hasta 10YR 7/6. También tiene
incrustaciones de hematita y hierro.

Acabado de superficie: Presenta en ocasiones engobes cerosos de colores rojos (2.5
YR 4/8) y cremas (7.5 YR 8/2).

Sub-categorias de formas:

1) Plato de base plana.

2) Cajetes de paredes rectas divergentes (Fig. 5 a).

Observaciones generales: Platos con pasta, forma y engobe de color rojo de acabado
ceroso similares se han reportado en el sitio La Mar en Chiapas para el Preclasico Tardio
(Jiménez et al 2013).

llustraciones: Figura 5 a.

36. Nucleo negro (Preclasico Tardio).

Pasta establecida por: Méndez 2012: 72.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 20 tiestos (1%).
Peso/pasta: 57.8 gramos

Descripcién de la pasta: Pasta carbonatada de color amarillenta (10YR 7/4 hasta 10YR
7/6) y nucleo negro (2.4Y 4/1) con incrustaciones de hierro. Pasta de textura fina y dureza

compacta.

Acabado de superficie: Algunos presentan restos de engobe ceroso rojo (10R 3/6 hasta
10R 4/8) caracteristicos del preclasico. La mayoria de los fragmentos se encuentran se

encuentran erosionados y se sienten polvosos al tacto.
Sub-categorias de formas:

1) Cajetes de paredes rectas con bordes ligeramente curvo divergentes (Figura 5 b).

2) Cajetes de paredes ligeramente recto divergentes con bordes directos (Figura 5 c).
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Observaciones generales: Cajetes con formas similares a la Figura 5-b y 5-c se han
encontrado en el complejo El Tigre en El Mirador, Guatemala fechados para el Preclasico
Tardio (Véase Hansen 1990: 235,266, Figura 107-p).

Esta pasta se encuentra asociada a formas y acabados de superficies cerosos
caracteristicos del Preclasico Tardio en area Maya, y ha sido reportada igual en el sitio
arqueoldgico Francisco J. Mujica, Tabasco asociada a formas y acabados del Preclasico
Medio hasta el Preclasico Tardio (Méndez 2012: 84-93).

llustraciones: Figura 5 b-c.

37. Nucleo negro con particulas blancas (Preclasico Tardio).
Pasta establecida por: Méndez 2012: 74.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 41 tiestos (2.3%).
Peso/pasta: 228 gramos.

Descripcién de la pasta: Pasta carbonatada de textura de fina a mediana y dureza

compacta. El color de la pasta es amarillenta (L0YR 8/6) y nucleo negro (7.5YR 2.5/1).

Acabado de superficie: La mayoria presenta restos de engobes cerosos caracteristicos
el preclasico de color rojo (2.5YR 3/6) y negro (7.5YR 2.5/1). Los fragmentos que no

presentan engobes debido a la erosion se sienten polvosos al tacto.
Sub-categorias de formas:
1) Cajetes de paredes rectas divergentes con borde saliente (Figura 6 a).

Observaciones generales: Esta pasta se encuentra asociada a formas y acabados de
superficies cerosos caracteristicos del Preclasico Tardio en area Maya, y ha sido
reportada igual en el sitio arqueolégico Francisco J. Mujica, Tabasco asociada a formas y

acabados del Preclasico Medio hasta el Preclasico Tardio (Méndez 2012: 84-93).

llustraciones: Figura 6 a.
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50. Corcho poroso (Preclasico Tardio).
Pasta establecida por: en el presente estudio.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 727 tiestos (41%).
Peso/pasta: 1745 gramos.

Descripciéon de la pasta: Es la pasta mayor representada en el sitio, y existe una gran
variacién en el rango de colores. Hay pastas cafés oscuras (10YR 5/2), rojizas (rango de
2.5YR 5/8 a 2.5YR 4/8), negro (7.5YR 2.5/1); hay un fragmento de borde de olla con pasta
de crema (10YR 7/4) y nlcleo gris oscuro (2.5Y 4/1). Todas las pastas tienen una textura

de media a burda y dureza fragil. También tiene incrustaciones de hematita y hierro.

Esta pasta muestra porosidad extrema y hojas laminadas debido a su alta cantidad de

desgrasantes organicos, asi como fragmentos de calcita en algunos casos.

Acabado de superficie: Hay algunos fragmentos con restos de engobe de color crema
(7.5YR 6/4), de color rojo (5YR 6/6 a 10R 4/6) y de color negro (7.5YR 2.5/1), todos con
acabados cerosos. La mayoria de los fragmentos son de superficie lisa y muy erosionada
y aunque no presentan engobe al tacto se sienten cerosos. Es posible que la sensacion
cerosa al tacto se deba a la misma erosién de los engobes y no necesariamente a que

hayan tenido un engobe ceroso caracteristico del periodo Preclasico.
Sub-categorias de formas:

1) Ollas de cuello corto ligeramente curvo divergente con borde aplanado (Figura 6
b).

2) Cajetes de pared ligeramente curvo divergente con borde directo, algunos
presentan el borde con un doble aplanamiento lo que le da la forma de punta
(Figura 6 c).

3) Platén de paredes curvo divergentes borde con aplanado e incision (Figura 6 d).

Observaciones generales: Ollas con cuellos y bordes similares la Figura 6-b, se han
encontrado en el sitio San Antonio en Chiapas en el area del Rio La Venta para el Clasico
Tardio (Véase Agrinier 1969: 57, Figura h-i).

Platones con bordes similares a la Figura 6-d se han reportado en el sitio Aguacatal en

Campeche para la fase Peninsula (primera parte del Clasico Temprano); en el sitio El
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Mirador en Guatemala fechados para el Preclasico Tardio, asi como en el complejo el
Tigre en El Mirador, Guatemala fechados para el Preclasico Tardio (Véase Matheny 1970:
53, Figura 29 ee-hh; Forsyth 1989:25, Figura 7-pp; Hansen 1990: 233, Figura 89-j).

Se plantea que esta pasta podria tratarse de una manufactura local relacionada con una
larga tradicion de produccién ceramica desde el periodo Preclasico tardio hasta

Postclasico.

El gedlogo Luis Obando de la Universidad de Costa Rica, revisando esta pasta comento
que no la porosidad no se debe a la materia organica sino a la meteorizacion, estos poros

son las cavidades donde se encontraban carbonatos que se erosionaron

llustraciones: Figura 6 b-d.

51. Carbonatada escamosa (Preclasico Tardio).
Pasta establecida por: en el presente estudio.
Cantidad y porcentaje por la pasta: 18 tiestos (1%).
Peso/pasta: 80.8 gramos.

Descripcién de la pasta: Pasta carbonatada con incrustaciones de hematita y hierro, de

dureza fragil y textura de mediana a burda. El color de la pasta es rojizo (5YR 6/8).

Acabado de superficie: La superficie es del mismo color de la pasta y al tacto se siente
arenoso dejando polvo del tiesto en los dedos. Los fragmentos estan muy erosionados lo

que les da un aspecto poroso.
Sub-categorias de formas:

1) Vaso de paredes rectas divergentes con base plana (Figura 7 a).
Observaciones generales:

llustraciones: Figura 7 a.
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0 22 cm

0 5cm

d)

0 28 cm

Figura 1. Pasta gris fino (Postclasico Tardio). a) Cajete de paredes rectas. Pasta anaranjada
fina (Postclasico Tardio). b) Cajete de paredes rectas divergentes con un pequefio reborde.
Pasta arenosa (Clasico Tardio). c) Cazuela de paredes curvo divergentes con un pequefio borde
saliente. Pasta carbonatada con restos de Petén lustroso (Clasico Tardio). d) Cajete de
paredes ligeramente curvo divergente con reborde exterior.
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0 5cm

Figura 2. Pasta carbonatada (Protoclasico). a) Cajete de paredes recto divergentes con soportes
pequenfos. b) Cajete de paredes ligeramente curvo divergentes y borde directo. Pasta pomécea. c)
Cuerpos. Pasta miscelanea. d) Cuerpo. Pasta miscelanea preclasica (Preclasico Tardio). e)
Cuerpos.
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d)
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v\

Figura 3. Pasta carbonatada burda (Preclasico Tardio). a) Ollas de cuello corto curvo
divergentes con borde divergente. b) Ollas de cuello corto ligeramente curvo divergentes y borde
directo. c) Cajete de paredes curvo divergentes con bordes divergentes. d) Cajete de paredes
curvo divergentes con bordes curvos divergentes.
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011 cm

Figura 4. Pasta carbonatada con restos de engobe waxy (Preclasico Tardio). a) Cuenco de
paredes curvo convergentes. b) Cajete con paredes rectas divergentes con borde directo. c) Cajete
de paredes rectas con bordes marcadamente divergentes. d) Borde, forma no identificada. e)

Borde, forma no identificada.
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0 5cm

Figura. 5. Pasta carbonatada amarillenta (Preclasico Tardio). a) Cajete de paredes rectas
divergentes. Pasta de nlicleo negro (Preclasico Tardio). b) Cajete de paredes rectas con bordes
ligeramente curvo divergente: c) Cajete de paredes ligeramente recto divergentes con bordes

directos.
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b) c)
012 cm

Figura 6. Pasta de nacleo negro con particulas blancas (Preclasico Tardio). a) Cajete de
paredes rectas divergentes con borde saliente. Pasta corcho poroso (Preclasico Tardio). b) Olla
de cuello corto ligeramente curvo divergente con borde divergente y acabado aplanado. c) Cajete
de pared ligeramente curvo divergente con borde directo. d) Platén de paredes curvo divergente de

borde con aplanado e incision.
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0 5cm

Figura 7. Pasta carbonatada escamosa (Preclasico Tardio). a)Vaso de paredes rectas
divergentes con base plana. Engobes caracteristicos del Preclasico Tardio. b) negros cerosos;
¢) cremas cerosos; d) haranjas cerosos. €) rojos cerosos.
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Figura 8. Mapa de los sitios arqueolégicos comparados con las ceramicas de El Mirador,
Metzabok.
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Figura. 9. Grafica de las pastas idenfiticadas en el sitio arqueoldgico El Mirador, con sus
pesos, frecuencias y porcentajes.
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OPERACION EM-1 (CIMA)
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Figura 10. Grafica de las pastas idenfiticadas en la Operacién EM-1, con sus pesos,

frecuencias y porcentajes.

®_100.0 Fors 3706

893.2

875.8

778.6
15,1
T5374.2
2
5826.0

0 500 1000 1500 2000 2500 3000 3500 4000

Peso (g) Frecuencia

27



OPERACION EM-3 (TERRAZA)
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Figura 11. Gréfica de las pastas idenfiticadas en la Operacién EM-2, con sus pesos,
frecuencias y porcentajes.
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ACABADOS DE SUPERFICIE
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Figura 12. Gréfica de los acabados de superficies de las ceramicas de El Mirador.
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Figura 13. Gréafica con los periodos cronolégicos identificados en el sitio arqueoldgico El
Mirador con base en el analisis de pastas, formas, acabados de superficie y decoraciones
del material ceramico.
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DESCRIPCIONES DE LAS CERAMICAS DEL SITIO ARQUEOLOGICO
IXTABAY, METZABOK, CHIAPAS, MEXICO.

INTRODUCCION

El sitio Ixtabay se encuentra en la base del cerro EI Mirador, en el centro del
Sistema Lagunar Metzabok, Chiapas. En este asentamiento se localizan plazas y
plataformas en la que los peregrinos que subian a la montafia se organizaban para subir

las terrazas hasta los templos en la cima del cerro (Palka 2012).

Durante la temporada de campo 2013 del Proyecto Arqueoldgico Mensabak se
realizaron las primeras excavaciones en este sitio con el objetivo de tener un panorama
preliminar del periodo de construccidon y ocupacion de sus estructuras, asi como para
obtener artefactos que nos permitan generar nuevas ideas acerca de la relacion entre los

sitios de Ixtabay y El Mirador.

En total se excavaron tres pozos de sondeo, uno ubicado en cerca de la Plaza
Norte del sitio, y dos localizados en la Plaza Sur. El presente trabajo es parte de los
trabajos de gabinete realizados durante el afio 2014, y exhibe algunos resultados

preliminares de los analisis ceramicos realizados en el sitio.

Cabe mencionar, que los resultados de este trabajo se pueden aplicar a la
ceramica de las excavaciones de todos los sitios en Mensabak, debido a su similaridad en
cuanto a formas, pastas y acabados de superficie. La mayoria de la ceramica de
Mensabak es de manufactura local y fecha principalmente al Preclasico Tardio y
Posclasico Tardio, sin embargo; también se encuentra un porcentaje bajo de ceramica del

Clasico y algunos ejemplos de esta pertenecen a la cuenca del rio Usumacinta.
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Mapa del sitio Ixtabay con los pozos de sondeo realizados en 2013. Mapa elaborado por
Rebecca Deep y Walker Good. Modificado por Ruben Nufez.

Las ceramicas obtenidas en este sitio durante la temporada de campo 2013 fueron
trasladadas desde la comunidad de Puerto Bello Metzabok, Chiapas al Laboratorio de
Ceramica de la Facultad de Ciencias Antropolégicas de la Universidad Autonoma de
Yucatan, en donde fueron marcadas y posteriormente analizadas entre los afios 2013 y

2014, previamente lavadas en campo.
Los objetivos principales del andlisis ceramico fueron:

1. Definir las caracteristicas de las diferentes clases de pastas del Sistema
Lagunar Metzabok.
Un analisis descriptivo-cronolégico de las formas ceramicas del sitio.
Comparar la ceramica de Ixtabay en un plano interregional.
Establecer la cronologia relativa del sitio arqueolégico Ixtabay a través del

estudio ceramico.



Como ya se menciond, el presente estudio toma como base metodolégica los
andlisis cerdmicos realizados entre los afios 2009 y 2013 en el sitio arqueolégico
Chinikihd y el Proyecto Arqueoldgico Budsilja-Chocolja por la Dra. Socorro Jiménez y su

equipo de trabajo

Para establecer la cronologia en este andlisis ceramico de Ixtabay Unicamente se
hicieron descripciones de pasta y forma sin aludir al tema de la decoracion o al acabado
de superficie. La erosion de un gran volumen de los materiales limit6 el andlisis ceramico.
El analisis de los materiales de los sitios analizados indica los siguientes periodos de

ocupacion en el &rea del Sistema Lagunar Metzabok.

Secuencia Cronoldégica de Mensabak

Periodo Cultural Fechas Estimadas
Preclasico Tardio 200 A.C- D.C 200
Protoclasico 200 - 300 D.C
Clasico Temprano 300 -500D.C
Clasico Tardio 500 -850 D.C
Clasico Terminal 850 - 950 D.C
Postclasico Temprano | 950 - 1200 D.C
Postclasico Tardio 1200 - 1550 D.C

Tabla cronolégica de los sitios arqueolégicos de la Laguna Metzabok.



DESCRIPCIONES DE LOS MATERIALES.

2. Gris fino (Postclasico Tardio).

Pasta establecida por: Smith 1955: 34.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 33 tiestos (.57%).

Peso/pasta: 131 g.

Descripcién de la pasta: pasta de textura fina y dureza fragil de color gris claro (5Y 5/1).

Acabado de superficie: alisado y al tacto se siente talcoso. Algunos presentan

decoracion bicroma de color rojo (5R 5/8) y negro ahumado intencional (7.5YR 4/1).
Sub-categorias de formas:

1) Cajete de paredes curvo divergentes y borde directo.
2) Cajete de paredes rectas divergentes con borde directo (Figura 1 a).
3) Cajete de paredes recto divergentes y borde con ligero bisel interior.

Observaciones generales: Las pastas finas tienen poca representacién en Ixtabay. Se
ha llegado al consenso que esta pasta tiene como origen de manufactura diversas areas
en la cuenca baja y media del rio Usumacinta, de alli se distribuyé a varios sitios del area
Maya (Ancona 2009: 1171, Forné et al 2010: 1151). En la regiéon de Palenque esta pasta
fecha para la fase Balunté correspondiente al Clasico Tardio (750 al 850 d.C) y para la
region de Piedras Negras esta fechada a partir del afio 750 d.C (Mufioz 2006). En otros
sitios del area Maya la manufactura de pasta fina se prolongd hasta el momento del
contacto espafol como en el caso de Tabasco y la costa de Campeche (Ball 1978, Berlin
1956).

llustraciones: Figura 1 a.

3. Anaranjada fina (Postclasico Tardio).
Pasta establecida por: Smith 1955: 28.
Cantidad y porcentaje por la pasta: 75 tiestos (1.29%).

Peso/pasta: 847.2 g.



Descripcidn de la pasta: Pasta de textura fina y dureza fragil de color naranja (5YR 6/8)

y ndcleo gris delgado (5YR 6/1).
Acabado de superficie: alisada y al tacto se sienta talcosa del mismo color que la pasta.
Sub-categorias de formas:

1) Cajete de paredes curvo convergente con borde aplanado y acanalado en el
exterior (Figura 1 b).

2) Olla de pared globular con cuello mediano de paredes rectas (Figura 1 ¢)

3) Soportes en forma bulbosa (Figura 1 d-e).

4) Fragmento de figurilla en forma de pie (Figura 11 c).

5) Cajete de paredes curvo convergente con incision en el exterior del borde (Figura
1f).

Observaciones generales: Esta pasta tiene como origen de manufactura diversas areas
de la cuenca baja y alta del Usumacinta 'y (Erin y Bishop 2002: 500). La vasija anaranjada
fina es considerada un marcador del Horizonte cerdmico diagnéstico para la fase Huipale
en la regién de Palenque (a partir del 800 d.C en adelante) (Rands 2007 en Jiménez
2009). En otros sitios del &rea Maya la manufactura de pasta fina se prolongé hasta el
momento del contacto espafiol como en el caso de Tabasco y la costa de Campeche (Ball
1978, Berlin 1956).

Se encontr6 un soporte antropomorfo (Figura 13 g) similar a los soportes

postclasicos hechos con pasta anaranjada fina del Grupo ceramico Matillas.

llustraciones: Figura 1 b-f, Figura 11 c.

9. Caolinitica (Clasico Tardio).

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 1 tiesto (0.02%).
Peso/pasta: 9.6 g.

Descripciéon de la pasta: Pasta de textura mediana y de dureza compacta. Presenta un

nucleo gris oscuro (2.5Y 4/1). El color de la pasta es amarillento palido (2.5 8/4).



Acabado de superficie: Tiene una superficie alisada y se sienten lijoso debido a la

erosion al tacto. El acabado de superficie es del mismo color que la pasta.
Sub-categorias de formas:
1) Cuerpo.

Observaciones generales: Esta pasta se ha reportado en el sitio arqueoldgico de
Chinikihd asociada a formas del periodo Clasico Tardio de la regién (Jiménez 2009).

llustraciones: Figura 3.

22. Carbonatada (Clasico Tardio-Terminal y Postclasico).
Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 14 tiestos (0.24%).
Peso/pasta: 268.6 g.

Descripcién de la pasta: Las pastas tienen un rango de colores que va desde café claro
(5YR 5/4) amarillento (10YR 5/4). Todas las pastas tienen una textura media y dureza de
fragil a media, con incrustaciones de calcita, piedra pémez y mica, algunos fragmentos

presentan 6xidos de hierro.

Acabado de superficie: Uno de los cajetes encontrados tiene engobe café (10YR 5/3) e
incisiones poco profundas verticales. Las ollas presentan diferentes decoraciones, como
las encanto con impresiones de ufias alrededor del cuello; algunas tienen estrias

horizontales muy separadas al estilo de las ollas del Clasico Tardio.
Sub-categorias de formas:

1) Ollas.
2) Cajete de pared recta y borde ligeramente saliente (Figura 2 d).
3) Cajete con borde ligeramente recto divergente y engrosado en el exterior (Figura 2

e).
Observaciones generales:

llustraciones: Figura 2 d-e.



25. Miscelanea.

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 27 tiestos (0.46%).
Peso/pasta: 234.7 g.

Descripcién de la pasta: Pastas que tienen un rango de color que va de amarillento
(10YR 7/6) con nucleo blanco (5y 8/1), café (10 YR 5/3) y rojizo (2.5YR 5/8) con nucleo
gris oscuro (10YR 4/2). La textura de las pasta de fino a medio y dureza compacta con

calcita.
Acabado de superficie: Tienen una superficie alisada y sin engobe.
Sub-categorias de formas:

1) Cajete de paredes recto divergentes y borde ligeramente saliente.
2) Tapa de vasija en forma de hongo (Figura 2 b).

3) Soportes pequefios tipo boton (Figura 2 c).

4) Fragmentos de figurillas.

Observaciones generales: En esta clase se encuentran varias tipos de pastas que con

un analisis cerdmico mas amplio podrian ser identificadas.

llustraciones: Figura 2 b-c.

30.-Carbonatada burda (Preclasico Tardio).

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 989 tiestos (16.96%).
Peso/pasta: 13407 g.

Descripcién de la pasta: pasta de textura burda con pedazos grandes de calcita y
dureza compacta. Los colores van desde café (7.5YR 5/6), rojizo (10YR 6/6), y gris
oscuro (10YR 4/1).

Acabado de superficie: presentan una superficie alisada y muy erosionada lo que les da

tacto rasposo. La superficie cominmente es del mismo color de la pasta.



Sub-categorias de formas:

1)

2)
3)
4)
5)
6)
7
8)
9)

Cuenco de paredes curvo convergentes con aplicaciones y borde saliente (Figura
4 d).

Cajete de paredes gruesas recta divergentes con bisel interior.

Ollas con cuello corto recto divergente y borde directo (Figura 4 e).

Olla de cuello corto recto y directo (Figura 3 a).

Cajete de paredes recto divergentes y borde saliente (Figura 3 c).

Cajete de paredes rectas y directas.

Olla de cuello corto recto divergentes con borde ligeramente saliente.

Olla de cuello corto recto divergente y borde directo (Figura 3 g).

Olla de cuello corto curvo divergente y borde directo (Figura 3 e).

10) Cajete de paredes gruesas ligeramente curvas divergentes y un pequefio reborde

labial (Figura 3 b).

11) Cajete de paredes curvo divergentes y borde saliente (Figura 4 a-b).

12) Olla de cuello corto curvo divergente y acanaladura en el interior del borde (Figura

3 h).

13) Cajete de silueta compuesta (Figura 4 c).

14) Olla de cuello corto grueso curvo divergente y borde saliente con una ligera

acanaladura en el interior (Figura 4 g).

Observaciones generales: Esta pasta también ha sido reportada en el sitios

arqueoldgicos de Budsilhd y Rancho Bufalo en Chiapas, fechada para el Preclasico

Tardio donde se considera una pasta asociada a vasijas de uso doméstico, en su mayoria

ollas de cuello bajo (Jiménez et al 2012, 2013, Jiménez 2009). En Mensabak, esta pasta

se encuentra también en el sitio El Mirador asociada a formas del Preclasico Tardio.

En el caso particular de Ixtabay, esta pasta s6lo se encontré en el pozo de sondeo

excavado en la Plaza Norte, en los niveles inferiores y asociada a material Preclasico

Tardio y Protoclasico.

llustraciones: Figura 3 a-h, Figura 4 a-g.



31. Carbonatada fina (Protoclasico-Clasico Temprano).

Pasta establecida por: Jiménez 2009.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 592 tiestos (10.15%).

Peso/pasta: 7018.90 g.

Descripciéon de la pasta: pasta de textura fina a media y dureza compacta con mucha

calcita fina e incrustaciones de 6xidos de hierro (hematita). Los colores tienen un amplio

rango que va desde rojizo (5YR 6/6), café rojiza (5YR 5/4), algunos tiestos presentan un

nucleo gris oscuro (5Y 4/1).

Acabado de superficie: presentan una superficie alisada y erosionada lo que provoca

que no tengan restos de engobe; sin embargo, debieron de haber tenido decoracion

policroma. En la superficie interior y exterior de las vasijas se pueden ver las estrias que

se formaron durante el proceso de manufactura.

Sub-categorias de formas:

1.

7.
8.
9.

Cajetes de silueta compuesta con reborde medial en angulo z y base cdncava con
fondo convexo, de paredes recta divergentes y borde ligeramente saliente (Figura
6a,b,d Q).

Cajetes de paredes curvo divergente, y borde aplanado.

Cajetes de silueta compuesta con reborde medial en angulo z redondeado, y base
céncava y fondo convexo, de paredes recta divergentes y borde ligeramente
saliente (Figura 6 e, Figura 7 b-c).

Platén de base plana, con paredes cortas recta divergentes y borde ligeramente
en punta (Figura 7 e).

Cajetes de silueta compuesta, con reborde medial en angulo z, base céncava y
fondo convexo, de paredes rectas divergentes y bordes directo (Figura 7 d).
Cajetes de paredes ligeramente curvo divergentes y borde directo, con base
concava y fondo convexo (Figura 7 a).

Soportes mamiformes cénicos huecos, tipo tapir- sonaja (Figura 5 h-i).

Tapa de vasija.

Cuenco de paredes curvo convergentes y borde aplanado.

10. Cajete de paredes recto divergentes con base convexa y fondo céncavo.

11. Bases anulares (Figura 5 a-d, g, Figura 12 a).



12. Rebordes mediales en angulo z (Figura 5 e).
13. Rebordes basales en angulo z (Figura 5 f).
14. Cajete de paredes curvo divergentes y borde saliente, con base plana (Figura 4 f).

Observaciones generales: Las vasijas con esta pasta se caracterizan por la presencia
de bases anulares, rebordes basales y mediales en angulo z, lo que son cominmente
utilizados como marcadores del periodo Clasico Temprano; pero también se encontraron
con esta pasta soportes de tapir- sonaja (Figura 5-h-i), tapas de vasijas de silueta
compuesta y fragmentos cerdmicos con acabados de superficie que son comidnmente
asociados al estilo transicional denominado Protoclasico y que se presenta en la ceramica
de varios sitios del area Maya entre el 75 a.C y el 420 d.C (Bachand 2003: 593, Brady et
al 1998).

Esta pasta es semejante a la denominada “carbonatada” reportada en los sitios
arqueoldgicos de Budsilha, Rancho Bufalo y ChinikihA en Chiapas asociada a formas
desde Clasico Temprano al Clasico Tardio en la region (Jiménez et al 2012, 2013,
Jiménez 2009). En estos sitios en algunas fragmentos cerdmicos con esta clase de pasta
se pudo identificar acabados de superficie lustrosos, a diferencia de Ixtabay, en donde a
pesar de la asociacion de esta pasta con formas del Clasico Temprano no se conservan

engobes debido a la erosiéon

llustraciones: Figura 5 a-i, Figura 6 a-g, Figura 7 a-e, Figura 12 a.

34.- Pasta carbonatada amarillenta (Precléasico Tardio).
Pasta establecida por: Méndez 2012: 79.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 20 tiestos (0.34%).
Peso/pasta: 154.8 g.

Descripcién de la pasta: Pasta de textura fina con calcita fina, de dureza media a
compacta. Tiene varias tonalidades de amarrillo de (10YR 6/4) a (7.5YR 7/8). También

tiene incrustaciones de 6xido de hierro (hematita).

Acabado de superficie: Aunque los tiestos se encuentran muy erosionados, algunos
presentan todavia restos de engobe cerosos de color rojo (2.5 YR 4/6) y café rojizo (5YR
4/4).
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Sub-categorias de formas:

1. Cajete de paredes curvas divergentes y borde redondeado (Figura 2 h).

Observaciones generales: Esta pasta se encuentra asociada a formas y acabados de
superficies cerosos caracteristicos del Preclasico Tardio en area Maya. En Mensabak,

esta pasta también se encuentra predominantemente en el sitio arqueoldgico EI Mirador.

llustraciones: Figura 2 h.

36. Nucleo negro (Preclasico Tardio).

Pasta establecida por: Méndez 2012: 72.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 16 tiestos (0.27%).
Peso/pasta: 229.4 g.

Descripcidn de la pasta: Pasta de textura media y dureza compacta con carbonatos e
incrustaciones de 6xido de hierro. Tienen un rango de colores que van del rojizo (5YR 6/6)
a café amarillento (10YR 5/4).

Acabado de superficie: Presentan restos de engobe ceroso de color rojo (10R 3/4 y
2.5YR 4/6) caracteristicos del periodo Preclasico. La mayoria de los fragmentos se

encuentran se encuentran muy erosionados y se sienten polvosos al tacto.
Sub-categorias de formas:

1) Cajetes de paredes rectas divergentes con bordes directo y ligeramente en forma

de punta (Figura 2 f-g).

Observaciones generales: Esta pasta se encuentra asociada a formas y acabados de
superficies cerosos caracteristicos del Preclasico Tardio en area Maya, y ha sido
reportada igual en el sitio arqueoldgico Francisco J. Mujica, Tabasco asociada a formas y
acabados del Preclasico Medio hasta el Preclasico Tardio (Méndez 2012: 84-93). En
Mensabak, esta pasta también se encuentra en el sitio arqueoldgico El Mirador, asociada

a formas y engobes cerosos del Preclasico Tardio.

llustraciones: Figura 2 f-g.
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50. Corcho poroso (Postclasico Tardio).

Pasta establecida por: en el presente estudio.
Cantidad y porcentaje por la pasta: 128 tiestos (2.19%).
Peso/pasta: 387 g.

Descripcidn de la pasta: la pasta tiene una textura de media a burda y dureza fragil de

color café claro (2.5Y 7/3). También tiene incrustaciones de hematita.

Esta pasta muestra porosidad extrema y hojas laminadas debido a su alta erosién lo que

ha provocado la desaparicion de los carbonatos.

Acabado de superficie: el acabado es del mismo color que la pasta, ho presenta

engobe.
Sub-categorias de formas:

1. Borde con engrosamiento hacia el exterior (Figura 2 a).
2. Cuerpos.

Observaciones generales: Se plantea que esta pasta podria tratarse de una
manufactura local relacionada con una larga tradicién de produccion cerdmica desde el

periodo Preclasico tardio hasta Postclasico.

El gedlogo Luis Obando de la Universidad de Costa Rica, revisando esta pasta
comento que no la porosidad no se debe a la materia organica sino a la meteorizacion,
estos poros son las cavidades donde se encontraban carbonatos que se erosionaron. Por
lo tanto esta pasta es la misma que la corcho poroso con carbonatos, y quiza la misma
pasta carbonatada burda pero muy erosionada. Lo que planeta una problematica, ya que
aungue macroscopicamente sea diferentes, petrograficamente quiza tengan la misma

composicion.

llustraciones: Figura 2 a.

52. Corcho poroso con carbonatos (Postclasico Tardio).
Pasta establecida por: en el presente estudio.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 2796 tiestos (47.93%).
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Peso/pasta: 20422.60 g

Descripcién de la pasta: Pasta carbonatada con incrustaciones de oxidos de hierro, de
dureza compacta y textura de mediana a burda. Los colores de la pasta tienen un amplio
rango de colores, todos de una gama oscura, que van de café oscuro (7.5YR 4/2) a gris

oscuro (10YR 7/4). Algunos fragmentos presentan nucleo gris oscuro (2.5Y 4/1).

Acabado de superficie: La superficie cominmente es del mismo color de la pasta y al
tacto se sienten rasposos debido a la meteorizacion y las incrustaciones de carbonatos.
Los fragmentos estdn muy erosionados lo que les da un aspecto poroso. La mayoria aun

presentan restos de una delgada capa de engobe del mismo color de las pastas.
Sub-categorias de formas:

1. Cuenco pequefio de paredes curvo convergentes y borde saliente (Figura 8 a).

N

Olla de cuello corto con paredes curvo divergentes. Las paredes de la olla no se
encuentran (Figura 8 g).

Comal de base plana y paredes ligeramente curvas (Figura 8 d).

Cajete de pequefias paredes rectas y borde saliente.

Cajete de paredes recta divergentes y borde ligeramente saliente.

o o bk~ w

Cajete de silueta compuesta con paredes recta divergentes y borde saliente

(Figura 8 c).

7. Olla de cuello corto de paredes rectas y ligeramente divergentes con borde
saliente. El cuerpo de la olla no estan, pero se tiene la evidencia de que era
estriada (Figura 8 h).

8. Ollas de cuello recto con borde curvo divergente (Figura 8 b, f).

9. Ollas de cuello curvo divergente con borde saliente y ranura interior.

10. Ollas de cuello curvo divergentes con borde ligeramente saliente (Figura 8 i-j).

11. Ollas de cuello largo y paredes rectas con borde directo (Figura 8 e).

Observaciones generales: Esta pasta parece ser la misma que la denominada corcho
poroso antes de sufrir un proceso de erosion de sus carbonatos. Parece ser una pasta de
produccion local con una larga tradicion de produccién cerdmica desde el periodo

Precléasico tardio hasta Postclasico.

llustraciones: Figura 8 a-j.
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53. Talcosa carbonatada (Postclasico Tardio).

Pasta establecida por: en el presente estudio.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 364 tiestos (6.24%).
Peso/pasta: 2045. 4 g.

Descripcién de la pasta: Pasta con carbonatos finos de textura fina a media y dureza de
fragil a mediana e incrustaciones de 6xidos de hierro. Tienen un rango de color que va de
gris claro (2.5Y 8/4) a rojizo (2.5YR 6/8).

Acabado de superficie:
Sub-categorias de formas:

1) Cajete de paredes rectas divergentes, con borde directo, de fondo y base plana
(Figura 9 a).

2) Cajete de paredes delgadas ligeramente curvas convergentes Yy ligero
engrosamiento interior en el borde.

3) Cuenco de paredes curvo convergentes con borde aplanado (Figura 9 h, k).

4) Cajete de paredes delgadas curvo convergentes y borde directo (Figura 9 e, g, i, j).

5) Soporte en forma de cono (Figura 9 d).

6) Soportes huecos en forma rectangular con orificio (Figura 9 b-c).

7) Aungue no fueron encontradas, con esta clase de pastas también se hicieron ollas,
ya que se encontraron asas (Figura 9 f).

8) Cajete con paredes recto divergentes y borde directo (Figura 9 1).
Observaciones generales: Pasta parecida a la compacta con ndcleo negro.

Soportes similares a la Figura 9-d se han encontrado en cuencos tripodes sin engobe de
Mayapan, conocidos en el sistema tipo variedad como Tipo Mama Rojo: Sin Engobe
Exterior, fechados para el complejo ceramico Tases (1300 d.C- 1450 d.C) (Ver Smith
1971 Figura 41, b, 3y 4).

llustraciones: Figura 9 a- I.
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54. Poroso fino (Postclasico Tardio).

Pasta establecida por: en el presente estudio.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 155 tiestos (1.97%).
Peso/pasta: 3666.8 g.

Descripciéon de la pasta: Pasta carbonatada con incrustaciones de hematita de dureza
media a dura y textura de mediana a burda. También presenta mica en la pasta. El rango
de colores de la pasta es de amarillento (10YR 6/4) a rojizo (5YR 6/6), esta variacion se
debe a la coccion y la mayoria de los fragmentos presenta un nucleo gris oscuro (2.5Y
4/1).

Acabado de superficie: Los fragmentos no presentan engobe, Unicamente un fragmento
de borde de olla presenta una decoracion incisa en forma de circulos y pequefios restos

de engobe negro.
Sub-categorias de formas:

1. Soporte ovalado hueco (Figura 10 a).
2. Ollas de forma ovoide de base ligeramente convexa y fondo plano (Figura 12 c).

3. Borde de olla, de cuello largo y borde divergente con terminacion en punta.

Observaciones generales: Ollas con formas similares a la Figura 12-c han sido
reportadas en la Region del Alto Grijalva fechadas para el periodo Postclasico Tardio
(1300-1530) (Lowe 1959: 103, Figura 55, c).

llustraciones: Figura 10 a; Figura 13 c.

55. Compacta con nacleo negro (Postclasico Tardio).
Pasta establecida por: en el presente estudio.

Cantidad y porcentaje por la pasta: 493 tiestos (8.45%).
Peso/pasta: 5817.50 g.

Descripcién de la pasta: la pasta tiene un rango de colores que va desde café claro

(10YR 7/4) hasta rojizo (5YR 6/8), y presenta un nucleo negro (5Y 4/1). Tiene una dureza
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compacta y textura mediana. La pasta también presenta incrustaciones de mica y 6xidos

de hierro (hematita).

Acabado de superficie: la mayoria de los fragmentos se encuentran sin engobe, debido

a la erosion; sin embargo, algunos todavia presentan restos de un engobe de color bayo

(10YR 6/4), casi del mismo color de la pasta; engobe rojizo-naranja (5YR 6/6); engobe
negro (2.5Y 2.5/1); engobe rojo (10R 4/4).

En algunos fragmentos tanto en la superficie interior y exterior se pueden ver las sutiles

estrias que se formaron durante el proceso de manufactura.

Sub-categorias de formas:

1.

10.

11.

12.

13.

14.

Olla de cuello largo con borde ligeramente saliente, con una acanaladura en el
exterior (Figura 10 b).

Olla de cuello corto y borde ligeramente saliente, el cuerpo de la olla es globular
(Figura 9 1).

Cajete de base y fondo plano, con paredes recto divergentes y borde directo
(Figura 9 g).

Cuenco de pareces curvo convergentes, con borde aplanado (Figura 9 b, e).
Cuenco de paredes curvo convergentes con borde saliente y acanaladura exterior
e interior (Figura 9 c, d, h).

Cuenco de paredes curvo convergentes con borde biselado en el interior (Figura 9
j-K).

Platon.

Ollas de cuello corto de paredes rectas y borde directo. Cuerpo de olla no
presente.

Cajete con soportes antropomorfos (Figura 11 g).

Olla de cuello corto y cuerpo con agujeros impresos (coladores o pichanchas)
(Figura 11 d).

Sellos (Figura 11 a-b).

Cuenco de paredes curvo convergentes y borde directo (Figura 9 a, i).

Cajete de paredes curvo divergentes con dos acanaladuras en la parte exterior del
borde (Figura 9 f).

Soportes (Figura 8 b-e, g-i).

16



Observaciones generales:

Ollas con formas similares a la Figura 12-b se han reportado en la Region del Alto
Grijalva, correspondientes al Grupo Xela que pertenece a la fase Tan, fechada para el
Postclasico Tardio (1300-1530), estas ollas tenian engobe con decoracion policroma pero
también se hallaron ollas sin engobe (Bryant et al 2005: 605-608, Figura 9.31, a-d; Figura
9.34, b). Lowe (1959: 63,103, Figura 32, i; Figura 55, b) durante sus exploraciones en la
Region del Alto Grijalva, también report6 ollas globulares de tres asas con cuello largo
similares, fechadas para el Postclasico Tardio (1300-1540). También han sido halladas
ollas chultuneras de cuello largo pertenecientes al tipo Cumbujuyu Domestico, fechadas
para el Postclasico Tardio en el sitio de Chiapa de Corzo, asociado a coladores o
pichanchas (Navarrete 1966: 57, 65, Figura 40; Figura 61).

Soportes antropomorfos similares a Figura 13-g se han encontrado en
Mayapan, conocidos en el sistema de clasificacién tipo variedad como Tipo Mama Rojo:
Sin Engobe Exterior, Variedad Mama y Tipo Mama: Variedad Mama (Ver Smith 1971
Figura 40, b, 15; Figura 40, c, 13 a 20). Este tipo ceramico pertenece a la Vajilla Mayapan
Rojo y esta fechado para el periodo Postclasico Tardio (1300-1450 d.C) (Smith 1971:
242).

Cajetes tripodes con soportes antropomorfos de pasta naranja fina del Grupo
Matillas también han sido encontrados en Mayapan (Ver Smith 1971 Figura 56, c). Este
grupo ceramico se encuentra fechados entre el complejo Hocaba (1200-1300 d.C) y
Tases (1300-1500 d.C) (Smith 1971: 201 a 235).

Como se puede notar, en Mayapan se han encontrado vasijas con soporte efigie
antropomorfos, tanto en pastas locales como en foraneas (como es el caso de la vajilla

naranjada fina).

Ollas tipo coladores o pichanchas similares a la Figura 13-d se han reportado en
la Region del Alto Grijalva, pertenecientes al Grupo Xela en el sistema tipo variedad y que
corresponden a la fase Tan, fechada para el Postclasico Tardio (1250 a 1530) (Bryant et
al 2005: 598 a 602, Figura 9.26, a- c; Figura 9.27, a; Figura 9.28; Figura 9.29, a, c, |, |, k).
Estas ollas también han sido reportadas en el sitio arqueoldgico Santa Cruz, Chiapas para
el periodo Chiapaneco Postclasico (Sanders 1961: 41). Coladores o pichanchas también

fueron halladas en el sitio de Chiapa de Corzo, pertenecientes al Tipo Niricumbo
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Domestico, asociado a material ceramico perteneciente al Postclasico Tardio (Navarrete
1966: 64, Figura 59, a-e).

Sellos similares a la Figura 13-a han sido encontrados en el sitio Chiapa de
Corzo fechados para el periodo Postclasico Tardio. Estos sellos fueron usados para
decorar textiles y también piel humana (Navarrete 1966: 80, Figura 88). Cabe mencionar
que se han encontrado sellos de cerdmica en casi toda Mesoamérica, fechados desde el
periodo Preclasico Medio hasta la época colonial, contextualmente se han encontrado en
entierros asi como en basureros de unidades domésticas (Véase Bachand 2003, Paredes
2011).

llustraciones: Figura 10 b-i, Figura 11 a-m, Figura 12 b, Figura 13 a, b, d, g.
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Figura 1. Pasta Gris Fino (Postclasico Tardio). a) Cajete de paredes rectas divergentes con
borde directo. Pasta Anaranjado Fino (Postclasico Tardio). b) Olla de pared globular con cuello
mediano de paredes rectas. c- e) Soportes en forma bulbosa. f) Cajete de paredes curvo
convergente con incision en el exterior del borde

19



—
-

]
L]
!y
L

Y e

0 Sem

Figura 2. Pasta Corcho Poroso (Postclasico Tardio). a) Borde con engrosamiento hacia el
exterior. Misceldnea. b) Tapa de vasija en forma de hongo. c) Soportes pequefios tipo boton.
Pasta Carbonatada (Clasico Tardio). d) Cajete de pared recta y borde ligeramente saliente. e)
Cajete con borde ligeramente recto divergente y engrosado en el exterior. Pasta Nucleo Negro
(Preclasico Tardio). f-g) Cajetes de paredes rectas divergentes con bordes directo y ligeramente
en forma de punta. Pasta Carbonatada Amarillenta (Preclasico Tardio). h) Cajete de paredes
curvas divergentes y borde redondeado.
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Figura 3. Pasta Carbonatada Burda (Preclasico Tardio). a) Olla de cuello corto recto y
directo. b) Cajete de paredes gruesas ligeramente curvas divergentes y un pequefio reborde
labial. c) Cajete de paredes recto divergentes y borde saliente. d) Olla de cuello corto curvo
divergente y borde directo. g) Olla de cuello corto recto divergente y borde directo. h) Olla
de cuello corto curvo divergente y acanaladura en el interior del borde.
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Figura 4. Pasta Carbonatada Burda (Preclasico Tardio). a-b) Cajete de paredes curvo
divergentes y borde saliente. c) Cajete de silueta compuesta. d) Cuenco de paredes curvo
convergentes con aplicaciones y borde saliente. e) Ollas con cuello corto recto divergente y borde
directo. g) Olla de cuello corto grueso curvo divergente y borde saliente con una ligera acanaladura

en el interior.
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Figura 5. Pasta Carbonatada Fina (Protoclasico-Clasico Temprano). a— d, g) Bases anulares. €)
Rebordes mediales en angulo z. f) Rebordes basales en angulo z. h- i) Soportes mamiformes
cénicos huecos, tipo sonaja.
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Figura 6. Pasta Carbonatada Fina (Clasico Temprano). a, b, d, g) Cajetes de silueta compuesta
con reborde medial en angulo z y base concava con fondo convexo, de paredes recta divergentes
y borde ligeramente saliente. e) Cajetes de silueta compuesta con reborde medial en angulo z y
base céncava con fondo convexo, de paredes recta divergentes y borde ligeramente saliente.

f) Cajete de paredes curvo divergentes y borde saliente, con base plana.
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Figura 7. Pasta Carbonatada Fina (Clasico Temprano). a) Cajetes de paredes ligeramente curvo
divergentes y borde directo, con base céncava y fondo convexo b- c) Cajetes de silueta compuesta
con reborde medial en angulo z redondeado, y base céncava y fondo convexo, de paredes recta
divergentes y borde ligeramente saliente. d) Cajetes de silueta compuesta, con reborde medial en
angulo z, base céncava y fondo convexo, de paredes rectas divergentes y bordes directo e) Platon
de base plana, con paredes cortas rectas divergentes y bordes ligeramente en punta.
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Figura 8. Pasta Corcho Poroso con Carbonatos (Postclasico Tardio). a) Cuenco pequefio de
paredes curvo convergentes y borde saliente. b, f) Ollas de cuello recto con borde curvo
divergente. c) Cajete de silueta compuesta con paredes recta divergentes y borde saliente. d)
Comal de base plana y paredes ligeramente curvas. e) Ollas de cuello largo y paredes rectas con
borde directo. g) Olla de cuello corto con paredes curvo divergentes. Las paredes de la olla no se
encuentran. h) Olla de cuello corto de paredes rectas y ligeramente divergentes con borde
saliente. i- j) Ollas de cuello curvo divergentes con borde ligeramente saliente
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Figura 9. Pasta Talcosa Carbonatada (Postclasico Tardio). a) Cajete de paredes rectas
divergentes, con borde directo, de fondo y base plana. b- c) Soportes huecos en forma rectangular
con orificio. d) Soporte en forma de cono. e, g, i, j) Cajete de paredes delgadas curvo convergentes
y borde directo. f) Asa. h, k) Cuenco de paredes curvo convergentes con borde aplanado. ) Cajete

con paredes recto divergentes y borde directo.
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Figura 10. Pasta Poroso Fino (Postclasico Tardio). a) Soporte ovalado hueco.
Pasta Compacta con Nucleo Negro (Postclasico Tardio). b- g) Soportes. h) Asa de olla.
i-]) Soportes.
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Figura 11. Pasta Compacta de Nucleo Negro (Postclasico Tardio). a, i) Cuenco de paredes curvo

convergentes y borde directo. b, e) Cuenco de pareces curvo convergentes, con borde aplanado. c,
d, h) Cuenco de paredes curvo convergentes con borde saliente y acanaladura exterior e interior. f)
Cajete de paredes curvo divergentes con dos acanaladuras en la parte exterior del borde. g) Cajete
de base y fondo plano, con paredes recto divergentes y borde directo. j- k) Cuenco de paredes curvo
convergentes con borde biselado en el interior. ) Olla de cuello corto y borde ligeramente saliente, el
cuerpo de la olla es globular.
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Figura 12. Pasta Carbonatada Fina (Postclasico Tardio). a) Base anular. Pasta Compacta con
Nucleo Negro (Postclasico Tardio). b) Olla de cuello largo con borde ligeramente saliente, con
una acanaladura en el exterior. Pasta Poroso Fino (Postclasico Tardio). c) Olla de forma ovoide

de base ligeramente convexa y fondo plano.
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Figura 13. Pasta Compacta con Nucleo Negro (Postcldsico Tardio). a- b) Sellos. d) Ollas

coladoras o pichanchas. g) Soporte antropomorfo. Pasta Anaranjado Fino (Postcléasico Tardio).
¢) Figurillas. Miscelanea. f) Vasija miniatura.
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Figura 14. Grafica de las pastas identificadas en el sitio arqueolégico Ixtabay con frecuencias y
pesos.
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Figura 15. Gréfica de las pastas idenfiticadas en la Operacién IX-2-A-1, con sus pesos,
frecuencias y porcentajes.
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Figura 16. Gréfica de las pastas idenfiticadas en la Operacion IX-2-A-2, con sus pesos,
frecuencias y porcentajes.
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Figura 17. Gréfica de las pastas idenfiticadas en la Operaciéon 1X-2-B-1, con sus pesos,
frecuencias y porcentajes.
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Figura 18. Grafica de los acabados de superficies de las cerdmicas de Ixtabay.
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PERIODOS CRONOLOGICOS
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Figura 19. Gréfica con los periodos cronolégicos identificados en el sitio arqueoldgico
Ixtabay con base en el andlisis de pastas, formas, acabados de superficie y decoraciones
del material ceramico.



CONCLUSIONES

En el sitio arqueolégico Ixtabay, localizado en la base del cerro El Mirador se tenia
la hipétesis antes de realizar las excavaciones que por el tipo de sistema constructivo
(mamposteria de piedras pequefias), las edificaciones y plazas cerca de la laguna fueron
construidas en la fase de reocupacion postclasica del sitio pero que las plazas y los
edificios de mayor volumen, construidos con mamposteria de grandes piedras fechan
para el periodo Preclasico cuando El Mirador era un santuario de peregrinaje e Ixtabay

funcionaba como el centro de recepcion de los peregrinos.

Esta hipétesis fue confirmada por los datos ceramicos cuyo analisis de formas,
acabados de superficie y pastas indican que al menos en las areas excavadas en la Plaza
Sur del sitio la ocupacion humana fue durante el periodo Postclasico Tardio, lo que
coincide con las fechas AMS obtenidas en otros sitios arqueoldgicos alrededor de la
laguna con arquitectura y materiales culturales similares. Las fechas de ocupacién de

estos sitios serian alrededor del afio 1350 -1550 d.C.

En Ixtabay y otros sitios del Postclasicos Tardio en la Laguna Mensabak también
se han encontrado artefactos que indican un fuerte contacto que bien podria ser
directamente con sitios en el Centro de México o bien obtenidos a través del intercambio
con la regién del Soconusco en Chiapas, en donde se sabe que para esas fechas era el
enclave azteca mas al sur del imperio Mexica (Véase Gasco 2005). Los analisis de las
obsidianas llevadas a cabo en otros sitios alrededor de la laguna a través de fluorescencia
de Rayos X ayudo a determinar como fuentes de origen el Pico de Orizaba, Zaragoza,
Pachuca y Ucareo, todos en el centro de México; sin embargo, las obsidianas de fuentes
guatemaltecas aun se continuaron usando (informacion obtenida a través del Proyecto

Arqueoldgico Mensabak).
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Los pozos de sondeo excavados en la Plaza Sur de Ixtabay ayudaron a determinar
que en los edificios a su alrededor con arquitectura de tamafio bajo y cercanas al lago se
realizaban actividades domeésticas, los materiales arqueolégicos que se hallaron fueron:
malacates, carbdén, manos de metate, sellos, y en mucha cantidad huesos de animales
gquemados, ceramica, navajillas de obsidiana, lascas y un nucleo de silex, asi como
caracoles de jute. Durante el proceso de excavacion se tomaron muestras de tierra para
analisis paleobotanicos y quimicos para futuros analisis (para mas detalles ver capitulo

del informe de excavacion en el sitio.)

Por lo pronto, con base a estos indicadores arqueoldgicos se puede determinar
que en estas unidades domesticas del Postclasico Tardio se realizaban actividades como
la elaboracion y decoracién de textiles, preparacién y consumo de alimentos y menor

medida la elaboracién de instrumentos de silex.

Por el contrario, el material cultural obtenido del pozo de sondeo realizado cerca
de la Plaza Norte de Ixtabay refleja actividades humanas de una naturaleza y época
distinta al encontrado en el area sur del sitio. En este pozo se encontré en su mayoria
ceramica correspondiente en formas, pastas y acabado de superficie al periodo Preclasico
Tardio/Protoclasico y Clasico Temprano. Por lo que se propone que las edificaciones en
la zona Norte de Ixtabay son contempordneas a las del santuario El Mirador. Esta
hipétesis tiene que ser comprobada con mas excavaciones y andlisis de materiales
culturales del sitio, para entender mejor las funciones de sus estructuras y sus fases de
ocupacion, también ayudarian a una mejor comprension de la relacién entre el santuario

El Mirador e Ixtabay.

Algo interesante fue encontrar en uno de los pozos de sondeo realizados en medio
de la Plaza Sur de Ixtabay un depoésito de fundacién conformado por una olla miniatura

pintada de color rojo que se encontraba entre grandes piedras de relleno constructivo sin
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otros materiales arqueoldgicos asociados. Un andlisis preliminar de este artefacto parece
indicar que se trata de un recipiente del periodo Preclasico. Las vasijas miniatura se han
reportado en contextos especiales en varios sitios de las tierras bajas Mayas (por ejemplo
caches [escondites], depdsitos de fundacion y contextos funerarios) y es posible que
tuvieran en su interior sustancias valiosas como esencias, resinas, incienso, semillas,

sustancias aroméaticas o sangre (Véase Hermes 2003; Arnauld et al 2013) (Figura 14).

Figura 16. Cache conformado por una vasija miniatura encontrada en la unidad de
excavacion 1X-2-A-2 en la Plaza Sur del sitio arqueolégico Ixtabay. Fotos de Rubén Nufiez.

Es posible que este cache haya sido realizado por los peregrinos que visitaron el
Santuario durante el Preclasico Tardio y que ayudaron con su mano de obra a construir
las primeras edificaciones en Ixtabay y El Mirador. En otros lugares de peregrinacion del
area Maya se han encontrado ofrendas similares conformadas por vasijas miniatura, por
ejemplo, en el Cenote Sagrado de Chichen Itz4, Yucatan y en la Cueva de Naj Tunich en
Petén, Guatemala donde se encontraron 17 ejemplares fechados para el

Protoclasico/Clasico Temprano (Hermes 2003: 32; Brady 1989) (Figura 15).
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Figura 17. a-b) Ollas miniatura encontradas en el Cenote Sagrado de Chichen Itz4, Yucatan,
Coleccion del Museo Palacio Cantén. Fotos de Rubén Nufiez. c-d) Ollas miniatura halladas
en la Cueva de Naj Tunich, Guatemala. Dibujos de Brady 1989: 213, Fig. 5.19 a-b.

Los datos arqueolbgicos obtenidos tanto en El Mirador como en Ixtabay durante
las temporadas de campo 2011 y 2013 nos permiten entender parte de la relacién
existente entre ambos sitios; sin embargo, se tendrd una mejor comprension cuando se
realicen mas excavaciones y los analisis ceramicos, liticos, zooarqueoldgicos,

paleobotanicos, quimicos y bioarqueoldgicos sean llevados a cabo.
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