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INTRODUCCION

Los sermonarios en lengua mexicana, nombre genérico con el que se suele hacer referencia a los
conjuntos de sermones en lengua nahuatl elaborados durante el periodo novohispano,
conforman un acervo por demas interesante que compete a innumerables campos de estudio.
Mas alla de las estrategias de traduccién y de evangelizacion que reflejan estos materiales, el
estudio de su contenido puede dar luz sobre diversos temas como son la vida cotidiana, la
politica, la economia y los diversos sistemas de creencias indigenas, entre otros muchos mas. Sin
embargo, el alcance que pudieran tener estas fuentes historicas hoy en dia es solamente una
posibilidad, pues han permanecido inéditas durante varias centurias. A pesar de que el sermon
en lenguas indigenas fue el canal principal para la prédica del Evangelios durante el siglo XVI
novohispano, aspectos concernientes a la manera en que se plasmo el mensaje cristiano, los
contextos de enunciacion o los temas recurrentes en los sermones, entre muchos mas, han sido
desatendidos.

Quiza el problema del abandono a este tipo de fuentes historicas se deba a dos aspectos:
1) la barrera del idioma, en tanto que son pocos los estudiosos que dominan alguna lengua
indigena y, en todo caso, muchos tienden a priorizar el estudio de fuentes pictograficas o de
textos indigenas de caracter histérico, judicial o ritual; y 2) la condicién de anonimato que
suponen la mayoria de los sermonarios que han llegado hasta nosotros. Con la excepcion de
algunos que conocieron la imprenta, como el de Juan Bautista o el de Juan de la Anunciacion,
estos sermonarios carecen de autor, de fecha y hasta de uniformidad, pues en la mayoria de los
casos los volumenes contienen sermones de temas muy diversos (de fiestas, de dominicas, de
santos) elaborados por diversos autores, todos ellos desconocidos.

Actualmente existen mas de 15 sermonarios y una cantidad considerable de volimenes
que contienen sermones en lengua nahuatl bajo la custodia de diversas bibliotecas alrededor del
mundo. Esto nos habla de que durante el siglo XVI los frailes encontraron en el sermén en
lenguas indigenas la via mas 6ptima para inculcar las normas de vida a la luz del Evangelio y los
preceptos de la Iglesia. El caracter oral de los sermones los volvia el vehiculo adecuado ante una
sociedad en la que la transmisién de preceptos y ensefianzas tenfa lugar en el ambito de la
oralidad. Sin embargo, hoy dia no contamos con alguna traduccién, completa o parcial, que nos

pueda dar luz sobre las diversas caracteristicas de estas fuentes historicas.
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Los pocos trabajos que existen actualmente han dado luz sobre algunos temas presentes
en los sermones, sin embargo, aun falta un estudio de caso que se enfoque en las particularidades,
tanto fisicas como de contenido, de un conjunto de sermones elaborados dentro de un mismo
proyecto y bajo parametros propios de su o sus artifices. En este sentido, el trabajo que aqui se
presenta pretende dar cuenta de los principales procedimientos y decisiones, tanto a nivel
tematico como a nivel de género y discursivo, de un conjunto de sermones de dominicas,
particularmente los correspondientes al Ciclo de Navidad, y elaborados por un mismo grupo de
personas.

Los conjuntos de sermones relacionados con fray Bernardino de Sahagin y su grupo de
colaboradores indigenas --Ms. Ayer 1485 y 15 sermones del Ms. BNM 1482-- han sido objeto de
diversas alusiones, comentarios y conjeturas, tanto sobre su materialidad como de su contenido
y de las estrategias retoricas que en ellos se contienen, sin embargo, hoy dfa no contamos con
un estudio que, a partir de la traduccién al espafiol y su correspondiente analisis, aborde el tema
de manera objetiva y satisfactoria. Ain queda por responder a cuestiones como ¢Qué estrategias
se utilizaron para atacar las herejias desde el pulpitor ¢Cémo se explicaron las diversas categorias
de lo sobrenatural cristiano? ;Qué papel jugaron los diversos géneros discursivos tanto europeos
como indigenas y como se insertaron en los sermones?

Esta tesis parte, como todo trabajo de investigacion, de los aportes y las interrogantes
que se desprenden de los trabajos previos que han abordado el tema, dichos estudios acerca de
los dos conjuntos de sermones debidos a fray Bernardino se han enfocado, en el mayor de los
casos, en estudiar la materialidad de los volumenes en tanto obra de fray Bernardino que necesita
ser datada con exactitud (Jesus Bustamante, 1990) y de la cual es menester dar cuenta de su
proceso de composicién. En otros casos se han descontextualizado algunos fragmentos de los
sermones y han sido usados para contextualizar procesos o temas recurrentes en fray Bernardino
y/u otros evangelizadores (Louise Burkhart, 1988; Batry Sell, 1994; Augusto Rojas, 2010).
Aunque en su trabajo sobre los sermones de Adviento la estudiosa Sussane Klaus (1999) hizo
un analisis comparativo bastante interesante entre los sermones de fray Bernardino, los de fray
Juan Bautista y otros de un autor espafiol, su estudio resulta incompleto pues, al igual que los
trabajos mencionados con anterioridad, no presentan traducciones o analisis de sermones
completos, mas bien se enfoca en fragmentos muy especificos. En general, estos estudios han
tomado fragmentos de los sermones para hablar de temas mas generales que no conciernen

directamente a la elaboracion, la estructura, el estilo y/o el género del sermén.
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Reconozco que los aportes de mis antecesores son sumamente valiosos, sin embargo,
considero que aun queda muchisimo por abonar al tema. Por ejemplo, no conocemos la manera
en que el género de sermon cristiano paso a las lenguas indigenas y se convirtié en un nuevo
género de predicacion que recuperd tanto elementos europeos como nativos; tampoco sabemos
qué recursos retoricos y elementos discursivos emplearon los predicadores en los sermones o si
las fuentes usadas para su elaboraciéon proceden del ambito europeo o del indigena. En virtud
de ello, este trabajo pretende contribuir a interrogantes intimamente ligadas al género del sermén
en nahuatl, al tipo de contenido y a la manera en que dicho contenido fue presentado ante los
indigenas. A partir del analisis de la traduccién de 15 sermones elaborados por un mismo
conjunto de autores --fray Bernardino de Sahagun y un grupo de indigenas letrados-- pretendo
dar cuenta de las particularidades del sermén en nahuatl que tuvieron lugar al interior de un
equipo de trabajo que colaboré en un tiempo y espacio determinado, en el que se produjo un
nuevo género de predicacion en tanto que las necesidades imperantes y las decisiones de los
autores demandaron que el género del sermén europeo se simplificara y se enriqueciera con
aspectos discursivos mesoamericanos.

Teniendo en cuenta que en el ano de 1540 fray Bernardino elaboré una serie de sermones
en nahuatl para todo el afio (Ms. Ayer 1485) y que a su vez existe una copia de los primeros 15
sermones de éste, posiblemente elaborada sin la supervision del fraile (Ms. BNM 1482), mi
investigacion parte de la hipotesis de que, tras los 23 afios que pasaron entre la elaboraciéon de
los sermones del Ms. Ayer 1485 y las correcciones que a éste se le hicieron, tanto fray Bernardino
como sus colaboradores indigenas procedieron a anotarlo y enmendarlo en razén de las
necesidades del momento y a favor tanto de los naturales como de los predicadores. Por su lado,
debido a que los primeros 15 sermones del Ms. BNM 1482 fueron copiados sin la supervision de
Sahagun, por lo menos explicitamente, y contiene sermones elaborados por varios autores, entre
ellos fray Alonso de Escalona, las anotaciones que presenta no responden a un proyecto de
sermonario, como el caso del Ms. Ayer 1485, sino a los intereses personales del o los personajes
que se sirvieron del volumen, quiza los mismos que lo compilaron.

Teniendo esto en cuenta, mi objetivo principal es dar cuenta del género del “sermén en
nahuatl” en los textos de fray Bernardino y sus colaboradores indigenas y sus principales
caracteristicas, mismas que debieron estar en consonancia con la visién que este grupo tenfa
sobre la transmision del cristianismo desde el pulpito. En este sentido, pretendo establecer la

relacién entre el género del sermoén en lengua nahuatl y algunos elementos retéricos que fray
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Bernardino y sus colaboradores recuperaron de los géneros discursivos indigenas. Otro de mis
objetivos es dar cuanta de las correcciones, adiciones y comentarios que se hicieron a los
sermones en el afio de 1563 y los objetivos que éstas perseguian, de tal suerte que se establezca
la relacion entre las correcciones al Ms. Ayer 1485 y el contexto social y religioso que, a 23 afios
de su elaboracién, pudo influir en las decisiones tomadas a nivel lingtistico y discursivo.

Para alcanzar los objetivos propuestos procederé de la siguiente manera: se tomaran
como muestra los sermones del Ciclo de Navidad correspondientes al Ms. BNM 1482 y al Ms.
Ayer 1485. Este corpus esta conformado de 15 sermones por manuscrito, los cuales son
idénticos entre un manuscrito y otro, sin embargo, el Ms. Ayer 1485 sufrié una serie de
enmiendas, adiciones y anotaciones 23 afios después de su elaboraciéon. Para estudiar los
sermones que conforman mi corpus, comienzo esbozando los acontecimientos mas relevantes
tocantes a las estrategias de evangelizacion y los tropiezos que estuvieron ligados a la predicacion
y a la elaboracién de obras en lengua nahuatl de caracter doctrinal durante el siglo XVI. Este
apartado queda consignado en el primer capitulo de la tesis.

Habiendo contextualizado la produccion de obras de evangelizacion, procedo a hablar
de la elaboraciéon de sermones en lenguas indigenas, de su uso y de su distribucion entre los
franciscanos, asi como de los autores de sermones y lo manuscritos de los que se tiene noticia
que existieron en el siglo XVI. La descripcién sobre la elaboracion de sermones me sirve para
describir fisicamente tanto el Ms. BNM 1482 como el Ms. Ayer 1485 y resaltar las principales
caracteristicas que hacen del primero un sermonario de dominicas completo y de un solo autor
y el segundo un sermonario miscelaneo incompleto y copiado de sermones elaborados por
diversos autores. En este mismo apartado entablo una discusién con los autores que han
trabajado el tema de los sermonarios y hago un analisis codicologico de los manuscritos para
llegar a algunas conclusiones en cuanto a su fecha de elaboraciéon y los posibles copistas que
participaron en ambos proyectos. Esta parte de la investigaciéon conforma el segundo capitulo
de la tesis.

Ya establecidas las diferencias de forma entre un conjunto de sermones y otro y tomando
en cuenta que, debido a las enmiendas, correcciones y demas intervenciones que sufrié el Ms.
Ayer 1485 en el ano de 1563, en realidad cuento con 30 sermones diferentes, procedo a hacer
un analisis filolégico de los sermones sahaguntinos del Ciclo de Navidad. Dicho analisis parte

de la traduccion integra de los 30 sermones que conforman mi corpus junto con las correcciones
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que fueron hechas al Ms. Ayer 1485, traduccién que se puede consultar en el segundo volumen
de este trabajo.

El anilisis filologico se presenta en tres niveles distintos: 1) a nivel de género, en el que
abordo las caracteristicas propias del sermoén europeo y las de los discursos edificantes indigenas,
los llamados huebuetlahtolli. Esto me sirve para dar cuenta de como se conformo el género del
“sermoén en nahuatl”. 2) A nivel de discurso, donde trato sobre elementos muy particulares como
son los paralelismos y difrasismos en la lengua nahuatl. 3) a nivel intertextual, en el que abordo
las diversas fuentes que se utilizaron para la elaboracion de los sermones, asi como también sobre
aquellas obras en nahuatl posteriores en las que se retomaron algunos temas o estilos de este
conjunto de sermones. En este mismo apartado me ocupo de los temas presentes en los
sermones y la manera en que fueron abordados.

El trabajo que aqui se presenta es un estudio del “sermoén en nahuatl o indigena” de fray
Bernardino de Sahagun estudiado a la luz de sus propias caracteristicas, donde el texto de los
sermones da cuanta de los procesos y estrategias de evangelizacion de cierto equipo de trabajo.
Aclaro que estoy consciente de que la traduccién y el analisis de quince sermones elaborados por
un fraile y varios indigenas, no sera suficiente para establecer patrones definitivos sobre las
caracteristicas que el género del sermén en nahuatl tuvo en la Nueva Espafia durante el siglo
XVI, sin embargo, considero que el corpus que aqui se presenta es suficiente para establecer
patrones en cuanto al proceder de fray Bernardino de Sahagun y sus colaboradores con respecto

al género del sermoén en nahuatl y a las estrategias de predicacién que decidieron seguir.
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1. LA EVANGELIZACION DE MEXICO (1524-1590)

El propésito de este capitulo es contextualizar los trabajos doctrinales de fray Bernardino de
Sahagun, en particular el Sermonario y los textos asociados a éste y los acontecimientos que se
dieron alrededor de su elaboracion. En las paginas subsecuentes proporcionaré un panorama
grosso modo sobre la evangelizacién que en ningun momento pretende ser exhaustivo. Me enfocaré
particularmente en la manera en que los frailes franciscanos procedieron a elaborar obras
doctrinales en lengua nahuatl. He dividido la evangelizacion en dos etapas, que obedecen a la
aparicion de materiales elaborados para el uso de los predicadores, me refiero a las gramaticas y
los vocabularios de la lengua ndhuatl. La primera va desde la llegada de los primeros doce
franciscanos hasta mediados de la década de 1530 y corresponde a las primeras labores
evangelizantes que tuvieron lugar en la Nueva Espafia y a la produccién de materiales didacticos
que no requerian traducciones al nahuatl. La segunda abarca el momento en que comenzaron a
aparecer las gramaticas y los vocabulario y se caracteriza por la producciéon sistematica de

traducciones en lenguas indigenas con fines doctrinales.!

1.1. LA PRIMERA EVANGELIZACION

En el imaginario de los frailes, o por lo menos en el de fray Bernardino de Sahagun, el primer
intento de evangelizacion en la Nueva Espafia habria tenido lugar desde el primer dia en que
estos religiosos arribaron México. De acuerdo con el manuscrito de los Cologuios, a su llegada en
el afio de 1524, doce frailes franciscanos sostuvieron, de manera periédica, una serie de platicas
donde los sabios indigenas conocieron los rudimentos de la fe. Estas platicas, a decir de fray
Bernardino de Sahaguin, consistieron en sermones publicos en los que a los neéfitos se les decian
cosas como quién eran el verdadero Dios y quién era su representante en la tierra, el Papa,

quiénes eran los angeles, cuales eran los principios basicos de la fe, por qué esa nueva religién

L A este respecto, Antonio Rubial detecta una tercera etapa en la evangelizacion la cual corresponde a la decepcion
de los frailes ante las conductas poco cristianas de los naturales. Segin las observaciones de este autor, las tres etapas
son las siguientes: 1) la llegada de los frailes y los primeros intentos de evangelizar por medio de pinturas y diversos
materiales diddcticos; 2) la produccion sistematica de escritos en lenguas indigenas con fines doctrinales y; 3) la
decepcion de los frailes ante el fracaso de la aceptacion sincera de la fe por parte de los naturales. La evangelizacion
de Mesoamiérica, México, CONACULTA, 2002.
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debia tenerse por unica y verdadera y por qué debian abandonar sus ritos y las adoraciones a sus
deidades.”

Ahora bien, en un primer intento ya mas elaborado por evangelizar a todos los sectores
de la poblacién indigena y mucho mas cercano a la realidad, los religiosos pretendieron dar a
entender a los naturales la fe catdlica haciéndolos repetir las oraciones en latin en los patios de
las casas donde se les dio hospedaje. Posteriormente, cuando algunos nifios ya eran entendidos
en los rudimentos de la fe catélica, éstos ensefiaban a sus padres lo que habian aprendido de los
frailes. Muchos de estos nifios fueron miembros activos de esta primera evangelizacion pues se
habfan convertido en verdaderos espias de los frailes, a quienes les hacian saber las conductas de
los adultos dentro de sus casas; los nifios eran los ojos y los oidos de los frailes al interior de la
comunidad indigena. En varias ocasiones fueron los hijos quienes denunciaron a sus padres por
idolatrias y, en los casos mas extremos, los mismos nifios ajusticiaban a los iddlatras. En esta
misma dindmica también tuvieron lugar los acontecimientos contrarios: abundaron casos en los
que nifios denunciantes eran castigados piblicamente por los infractores.’

Mientras los frailes seguian con su aprendizaje de las lenguas indigenas y los nifios con
su labor adoctrinante dentro de sus comunidades, la imparticion del bautismo sirvié como accién
estimulante para que los naturales se convencieran del cristianismo. Tras una breve instruccion,
el bautismo les era dado a todos los naturales de quienes no se sospechara que idolatraban.* El
ser bautizados ponia a los naturales, por una lado, en la posiciéon de cristianos y por otro los
comprometia a que de cierta manera se interesaran por aprender los preceptos de la fe catélica

y a que vivieran de acuerdo a ellos. Independientemente de si los bautizados entendian a fondo

2 Véase: Coloquios y Doctrina cristiana... Aunque fray Bernardino dice haber sido “testigo de vista” de lo acontecido
en estas platicas, lo cierto es que se trata de un texto que ¢l mismo compuso basandose en algunas supuestas notas
que se conservaban, de las cuales no conocemos su contenido. Estas notas versaban, segun el fraile, sobre como
debid haber sido el didlogo entre los primeros doce franciscanos y vatios sabios indigenas. Es obvio que este suceso
nunca tuvo lugar, o por lo menos, no en el tiempo en que fray Bernardino lo ubica pues a su llegada los frailes no
sabian nahuatl, ademds, Motolinia, quien debié haber estado presente en este encuentro, no da cuenta de ello en
sus crénicas. Sin embargo, aunque el manuscrito de los Cologuios no es un texto histérico, si da cuenta de diversos
episodios de suma importancia en la historia de la evangelizacion. Al respecto, Klor de Alva supone que se trata de
una reelaboracién basada en la propia experiencia que fray Bernardino tuvo de la evangelizacion y en platicas
semejantes entre frailes e indigenas. “La historicidad de los Coloquios de Sahagin”, en Estudios de Cultura Nébuatl,
ndm. 15, México, UNAM, Instituto de investigaciones Historicas, 1982, p. 180. 1774 infra.

3 Al respecto de estos disturbios publicos entre nifios ayudantes y adultos iddlatras, véase: Mendieta, Historia
eclesidstica indiana, Lib. iii, cap. 24-27.

* Robert Ricard, La conquista espiritnal de México, México, FCE, 2004, pp. 171-172. En una carta de 1533 fray Martin
de Valencia asegura que cada uno de los primeros doce frailes llegado a la Nueva Espafia tenfa bautizados, por lo
menos, a mas de cien mil indios y que aunque todos llegaban a pedirlo con gran devocién, no a todos se les daba.
“Carta de fray Martin de Valencia al emperador”, 18 de enero de 1533, en Cddice franciscano.
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o no los preceptos de la religién catdlica, los frailes confiaban en la conversiéon “de buena fe” y
se mostraban optimistas en cuanto a que los naturales olvidarian sus antiguas practicas religiosas.
El bautismo representaba para los frailes la sincera aceptacion de Cristo por parte de los naturales
y, en efecto, parece que en la mayoria de los casos asi fue, sin embargo la aceptaciéon de Cristo
no habia logrado que se olvidaran las deidades prehispanicas.’

Una vez que algunos frailes aprendieron la lengua nahuatl, o mexicana como solian
llamarla, la educacién impartida a los naturales comenzé a estratificarse, especializandose para
algunos y generalizandose para otros. Los macehnaltin o gente comun aprendifan la doctrina en los
patios de las iglesias directamente de labios de los frailes, quienes la daban a entender valiéndose
de materiales elaborados a base de pinturas y manuscritos en lengua nahuatl, sin embargo los
frailes que verdaderamente podian darse a entender en ndhuatl eran muy pocos por lo que el
progreso en dar a conocer la fe atin era insatisfactorio. No serfa hasta el afio de 1546, durante la
segunda etapa de evangelizacion, que se imprimiria la Doctrina Christiana breve cuya traduccion se
debia a fray Alonso de Molina y de la que hoy sélo se conservan fragmentos,® dicha Doctrina
llegaria a ser de uso general para quienes tenfan a su cargo la conversioén de los naturales. Mientras
tanto, la enseflanza impartida a los macebualtin se limitaba unicamente a impartir los rudimentos
de la doctrina cristiana y dejaba de lado los temas mas complicados.” Los pspiltin o nobles eran
educados en la escuela fundada por fray Pedro de Gante dentro de la capilla de San José del
convento de San Francisco de México, alli se les ensefiaba un poco de latin y algunos oficios
europeos.

Las representaciones teatrales fueron otro medio por el cual los religiosos intentaron
transmitir los valores cristianos, dramas como E/ Sacrificio de Isaac, La Caida de nuestros primeros
padres, La Pasion de Cristo o La Adoracion de los Reyes servian para asimilar la religiéon de un modo
analogo al que los naturales ya conocian. Los frailes supieron aprovechar, en la medida en que
la prudencia lo permitiera, algunas de las practicas utilizadas en las ceremonias de antafio: los
arreglos de flores y el arte plumario relucian en las escenografias de las representaciones, mientras
que diversos tipos de bailes eran representados durante las procesiones de Semana Santa o los

dias de fiesta de la Iglesia. En el teatro los naturales podian identificarse personalmente con los

> Vid. infra.

¢ La primera doctrina cristiana que se imprimi6 fue la espafiola de Zumarraga, en 1544, después los frailes dominicos,
en 1548, elaboraron doctrina larga dispuesta en castellano y en nahuatl y presentada a manera de sermones. Los
fragmentos de la doctrina de Molina pueden consultarse en: Rosa Marfa Fernandez de Zamora, Los impresos mexicanos
en el siglo xvi: su presencia en el patrimonio cultural del nuevo sigl, México, UNAM, 2009, p. 57.

7 José Marfa Kobayashi, La educacion como conguista, México, COLMEX, 1997, p. 191.
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protagonistas del cristianismo; unos hacfan las veces de San Pedro, de Abraham, de los angeles
o de Satanas.”

Grosso modo podemos decir que por lo menos durante los primeros meses de esta
“primera evangelizacion” fueron los nifios ayudantes de religiosos, algunos hoy dia siguen
venerados potr su muerte como miartires,” quienes destacaron por sus actividades. Mas tarde,
cuando algunos frailes ya lograban comunicarse en nahuatl, salieron junto con estos ayudantes a
transmitir “la buena nueva”. A la par de estas actividades de prédica los frailes se dedicaron a
elaborar materiales didacticos a base de pinturas para predicar en los patios y llevar a cabo
representaciones teatrales. Luego de una incansable reparticién del bautismo y ya siendo
cristianos los naturales y nahuablantes los frailes, la educacion se estratifico y se erigi6 el Colegio
de San José de los Naturales adjunto a la capilla del mismo nombre dentro de convento de San
Francisco de México. Aunque las caracteristicas principales de esta primera etapa (sermones
publicos, platicas entre sabios y sacerdotes, materiales didacticos elaborados a base de pinturas,
aprendizaje de los rudimentos de la fe) continuaron vigentes varios afios después, la llegada de
una segunda oleada de frailes dio pie a que las estrategias de evangelizaciéon evolucionaran y a

que surgieran nuevos materiales para la predicacion.

1.2. LA SEGUNDA EVANGELIZACION. EL CONTEXTO DE FRAY BERNARDINO

En mayo de 1529, junto con diecinueve frailes de su orden y algunos naturales que habian sido
llevados a Espafia, encabezados por fray Antonio de Ciudad Rodrigo, llegd a la Nueva Espafia
fray Bernardino de Sahagin quien prontamente fue informado del proceder de sus primeros
doce hermanos de orden y del contexto en el que la evangelizacién se habia llevado a cabo
durante los primeros cinco afios." Fray Bernardino setfa parte importante de una segunda etapa
de evangelizacion, la cual estarfa marcada por el cauteloso proceder, tanto de las autoridades
eclesiasticas y de la Corona como de los religiosos, en cuestiones tocantes a una nueva estrategia

de evangelizacién que los primeros doce, por diversas causas que se abordaran mas adelante, no

8 Aunque las representaciones teatrales se dieron practicamente durante todo el siglo XVI, fue durante los primeros
afios de la evangelizacién cuando fueron mas socorridas. Véase: Arancil Varon Beatriz, E/ teatro evangelizador. Sociedad
cultura e ideologia en la Nueva Espasa del siglo X171, Roma, Italia, Bulzoni Editore, 1999.

° En el pueblo de Nanacamilpa, en el actual estado de Tlaxcala, existe una iglesia donde son venerados los dos
nifiitos que a decir de Mendieta fueron martirizados por sus padres por haberlos acusado de iddlatras.

10 Asi lo afirma el mismo fray Bernardino en su “nota al prudente lector” del libro de los Cologuios: ““y supe de los
primeros [doce] todo lo que habia pasado desde el principio hasta que yo vine”.
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pudieron desarrollar de manera 6ptima. Se trata de la produccién de obras de caracter doctrinal
en lenguas indigenas y los esfuerzos para que llegaran a la imprenta.

Si bien ya desde la “primera evangelizaciéon” se habfan hecho intentos por producir
diversos materiales didacticos que sirvieran a la evangelizacién, como el caso de fray Jacobo de
Testera quien elabord una serie de pinturas donde se asentaban “todos los misterios” de la fe
catolica,'" el hecho es que parece no haber certeza en cuanto a que atin no se habfa puesto nada
por escrito y traducido al ndhuatl.

Fray Bernardino llegd a Nueva Espafia cuando adn los frailes predican con pinturas y
ayudados de intérpretes quienes daban a entender los preceptos de la fe en representacion de los
evangelizadores. El mismo fray Bernardino, una vez sabiendo la lengua mexicana, debi6é haber
participado en este tipo de predicacion a manera de sermoén publico y fuera del contexto del rito
de la misa dominical.'” Las experiencias que les habtian de dejar a la “segunda generacién” de
franciscanos estas platicas publicas asi como las conductas de los antiguos sacerdotes
prehispanicos y los caciques y los desalentadores resultados ante las expectativas que se habian
generado a partir de la imparticiéon masiva del bautismo a los naturales, devinieron en toda una
serie de ordenanzas y acciones que, aunadas a las posteriores disposiciones del Concilio de
Trento y a las juntas de los Concilios Provinciales Mexicanos, harfan que la mayorifa de las obras
producidas por los evangelizadores que sucedieron a los primeros doce se quedaran como
manuscritos o se perdieran en su totalidad.

Una de las principales causas que hizo notar, por lo menos a los frailes, que la “primera
evangelizaciéon” no habia surtido el efecto deseado, fue el hecho de que a pesar de haber aceptado
a Cristo, muchos naturales, en particular aquellos que habian sido sacerdotes, segufan adorando
a sus antiguas deidades. El mismo fray Bernardino alude a esto en una nota inédita en la cual se

lee lo siguiente:

No se olvidaron en su predicacion [los doce], del aviso que el Redemptor encomendé a
sus discipulos y apostoles cuando les dijo: estote prudentes sicut serpentes et simplices sicut
culumbae: sed prudentes como serpientes y simples como palomas. Y aunque procedieron
con recato en lo segundo, en lo primero faltaron, y aun los mismos iddlatras cayeron en

que les faltaba algo de aquella prudencia serpentina y asi, con su humildad vulpina, se

1 Mendieta, op, ¢it., Lib. v, cap. XLIL, p. 665.
12 Klor de Alva, gp, ¢it., p. 180.
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ofrecieron muy prontos al recebimiento de la fe que se les predicaba. Pero quedaronse
solapados en que no detestaron ni renunciaron a todos sus dioses con toda su cultura, y
asi fueron baptizados no como perfectos creyentes, como ellos mostraban, sino como

fictos, que recibian aquella fe sin dejar la falsa que tenfan de muchos dioses.!?

En efecto, los naturales tenian por costumbre la adopcién de deidades extranjeras, las
cuales en ningun momento suplantaban a las ya existentes, mas atin se incorporaban a su pante6n
y eran adoradas cada una en su respectiva celebracion y sin problema alguno.'* De estas y otras
cosas pudo darse cuenta fray Bernardino durante su estancia en diversos pueblos donde fungié
como guardian," asi como en el convento de Tlalmanalco donde fue conventual' durante sus
primeros anos en Nueva Espafia.

Pasados diez afios de la llegada de los primeros doce los frailes no solamente habian
aprendido el nahuatl sino también otras lenguas como el otom{ y el tarasco, en esas lenguas y
otras mas se dispusieron a elaborar artes, vocabularios, confesionarios, catecismos y doctrinas
para facilitarles la labor a aquellos hermanos de orden que no las dominaban del todo. En lugar
de castellanizar a los naturales para que se familiarizaran con las categorfas sobrenaturales del
cristianismo, los franciscanos apostaron, apoyados en las recomendaciones de la Corona,'” por
la opcién de verter a las lenguas indigenas, en este caso particular al nahuatl, el pensamiento

cristiano.

1.2.1. El nihuatl como lengua de evangelizacion
Es de suma importancia resaltar que la evangelizacion en Nueva Espafia, por lo menos entre los
hablantes de la lengua nahuatl, tuvo dos procesos que si bien caminaron a la par, tuvieron sus

propias caracteristicas y consecuencias: uno fue el de adoctrinamiento y otro el de reelaboracion

13 Cantares mexcicanos, Sahagun, Prélogo al Arte Adivinatoria, fol. 101r.-101v.

14 Asf lo afirma fray Bernardino: “Porque se ignoraba la conspiracién que habian hecho entre si los principales y
satrapas de recibir a Jesucristo entre sus dioses como uno de ellos y honrarle como los mismos espafioles le honran,
conforme a la costumbre antigua que tenfan, que cuando venia alguna gente forastera a poblar cerca de los que
estaban ya poblados, cuando les parecia, tomaban por dios al dios que trafan los recién llegados” Idem.

15 Segiin Mendieta, en los primeros afios después de su llegada a México, fray Bernardino fue guardidn de varios
conventos. Op, dit., p. 664.

16 Torquemada, Monarguia indiana, 1Lib. XX, cap. X1, México, UNAM, p. 161. (versioén digital)

17 En 1536 la Corona ordenaba al virrey Mendoza que los religiosos aprendieran la lengua de los indigenas e hicieran
arte de ellas puesto que "siendo los indios tantos no se puede dar orden por agora como ellos aprendan nuestra
lengua". “Instrucciones de la Corona del 14 de julio, AGN”, Apud. Georges Baudot, Utgpia ¢ historia en México. ..,
Madyrid, Espasa-Calpe, 1983, p. 104.
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de la lengua. En el primero se dieron una serie de cambios a nivel cultural y religioso, el segundo
en cambio, se dio a nivel lingtistico y epistemologico y consistié en acoplar la lengua nahuatl a
las necesidades del cristianismo, y es del que nos ocuparemos en este apartado.

La principal caracteristica de la reelaboracién de la lengua nahuatl fue que por un lado
gran parte de su un inventario se transformé en una serie de palabras que significaban
situaciones, contextos rituales y esencias sobrenaturales totalmente ajenas a su significado
original, y por otro, se construyeron nuevas palabras nahuas para enunciar cosas ajenas al
inventario linglistico prehispanico, lo que en varias ocasiones causé6 un efecto de
intraducibilidad.” Esta intraducibilidad se advierte en la mayotfa de los manuscritos indigenas
que versan sobre temas religiosos cristianos; las frecuentes apariciones de préstamos tales como
angeles, Limbo, sacramento, etcétera, tal y como fueron registradas en los manuscritos en
nahuatl generaban confusiones en los naturales. Un ejemplo concreto sobre este tema es el caso
de la Santisima Trinidad, en el que segun la manera en que se ordenaran las palabras en nahuatl
la construcciéon daba un significado distinto: podia leerse de manera que se entendiera que habia
tres personas pero solamente un Dios verdadero (como deberia haberse entendido) o que habia
tres personas pero solo una era Dios verdadero.” Con respecto a esto, consta en la declaracion
del juicio en contra de fray Maturino Gilberti que antes de entregar a la imprenta sus Didlogos de
Doctrina Cristiana en lengua tarasca, tuvo una discusiéon con fray Juan de Medina sobre cierto
vocablo que habia sido introducido en el texto, mismo que por consejo de este ultimo fraile,
Maturino decidié quitar. Esta decisiéon, como lo veremos mas adelante, lo llevaria a tener que
declarar ante la Inquisicion episcopal.”’

La incorporacién de nuevas palabras al inventario léxico nahuatl y la refuncionalizacion
de otras tantas, fueron siendo cada vez mas comunes en el vocabulario de evangelizacién nahuatl,
al miso tiempo los naturales fueron familiarizandose con este registro del nahuatl al que Brigida

Von Mentz llamarfa “nahuatl de iglesia”. Innumerables palabras fueron urdidas por los frailes

18 Apelo aqui al concepto de intraducibilidad o incomprensibilidad del texto propuesto por Iuri Lotman. Segin este
autor, cuando ocurre una “explosion cultural” o encuentro, mds o menos violento, de dos esferas semidticas
distintas, los textos que se forman al interior de la nueva esfera semidtica tienden a presentar algunos aspectos de
intraducibilidad. Estos aspectos intraducibles ocurren a nivel epistemoldgico y son de suma importancia pues hacen
evidente las diferencias semiéticas entre una y otra esfera. Iuti Lotman, “el texto en el texto,” en Sewiosfera 1. Semidtica
de la cultura y del texto, Espafia, Ed. Catedra, 1996, p. 70.

19 David Tavarez, “Naming the Trinity...,” Colonial American Review, vol. 9, no. 1, 2000, p. 30. Esta no fue la Gnica
confusién con respecto a la manera de traducir el concepto de Trinidad, en el texto antes citado aparecen muchos
mas ejemplos y toda una discusion sobre el tema.

20 1id infra.
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con la finalidad de hacer mas asequible el cristianismo a los naturales,” éstas se limitaban, en el
mayor de los casos, a describir el objeto o el proceso al que estaban relacionadas y estaban
registradas en los vocabularios disponibles de la época, en particular, en el publicado por fray
Alonso de Molina en 1555. De tal suerte que al referirse a la crucifixion, por ejemplo, se recurria
a la construccion mahmazohualtia, que literalmente quiere decir “hacer extender de brazos”.”” Lo
mismo puede decirse de la construccion #Haxcalcanatzintli huel iztac: “tortillita muy blanca” para
referirse a la hostia.”” En el primer caso se describia la accién y en el segundo al objeto, de manera
que se evitaba hacer referencia directa al acto cruento de “fijar en la cruz” en el primero, y al
significado de “victima del sacrificio” en el segundo, significados los dos que bien podrian haber
sido identificados con el sacrificio humano que practicaban los naturales hasta antes de la llegada
de los espafoles. Es probable que en casos como los arriba citados la estrategia adoptada por los
frailes obedeciera tanto a transmitir nuevas categorfas como a evitar temas delicados.

Otra estrategia muy socorrida en la elaboracion de textos doctrinales y devocionales fue
la recuperacién de diversas formas retéricas indigenas tales como los difrasismos y los
paralelismos y el proceso de adecuarlos a los textos de evangelizacién como mecanismo para
facilitar la comprension de los temas y minimizar los aires de extrafieza que éstos portaban. Este

proceso fue llamado por Charles Dibble “nahuatlizacién del cristianismo”?*

y sirvid a los
evangelizadores no solo para transmitir el cristianismo en la lengua de los naturales sino también
para que el registro del nahuatl de iglesia conservara, en cierto modo, el estilo de la lengua
indigena. Un ejemplo es el difrasismo que se utiliz6 para referirse a Cristo como el tnico Dios y
hombre verdadero: huel nelli oquichtl huel nell teotl.

Aunque de facil comprension para los naturales, este nahuatl de iglesia debi6 haberles

tomado mucho mas tiempo para asimilarlo que el nahuatl al que se incorporaron palabras que

se relacionaban con los objetos y las situaciones de la vida cotidiana. Se trataba pues de una

2l Marc Thouvenot ha propuesto que la mayoria de las entradas del Vocabulatio de Molina no provienen del
inventario lingtifstico prehispanico sino que fueron creadas por el fraile con fines evangelizantes. Véase: “cSon todas
las entradas existentes en el diccionario de Molina realmente ndhuatl?,” en Aarén Grageda Bustamante, Marfa de
Lourdes Herrera Feria (coords.), Historia, lingitistica y conocimiento. Interacciones, reflexiones y acercamientos, Hermosillo,
Universidad de Sonora, pp. 39-70, 2013.

22 Sobre este neologismo en particular, véase: Mercedes Montes de Oca, “Creacién léxica en un manuscrito
colonial,” en Visiones del encuentro de do mundos en Amiérica. México, UNAM, Instituto de investigaciones Filologicas,
2009, pp. 183-185.

23 Opusculo sobre “la forma correcta de recibir la Eucaristia,” en Cantares mexicanos. Asimismo se utilizaron
construcciones alternativas como: Haxcaltzintzintli (tortillita) y teotlascealtzintli huel igtac (tortillita divina muy blanca).
24 Véase: Charles Dibble, “The Nahuatlization of Christianity”, en Sixzeenth Century Mexico: The Work of Sahagiin.
Munro Edmonson (ed.). Albuquerque: University of New Mexico Press, 1974.
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cuestion de uso: el nahuatl de iglesia no servia para la comunicacién cotidiana ni se usaba en
cualquier lugar, tenfa su tiempo y espacio propios: los momentos fueron los de la misa, el sermon,
la doctrina, y su espacio la iglesia. Era entonces un registro al cual se acercaban los naturales una
vez por semana cuando asistian a misa y escuchaban el sermon, de tal suerte que debié haber
sido mas facil familiarizarse con las palabras de los objetos con los que a diario se relacionaban
que con aquellas construcciones que remitian a cosas sobrenaturales, invisibles, intangibles y
dificiles de comprender.”

De suma importancia fueron las diversas gramaticas o artes que se elaboraron a partir de
la década de 1540. El Arte de la lengna mexicana que fray Andrés de Olmos concluyera en el afio
de 1547 debié haber servido a muchos frailes para aprender la lengua nahuatl y aplicar sus
conocimientos de ésta en el campo de la predicacion. Las varias copias que existen de este
manuscrito dan cuenta de que su uso debi6é haber sido muy socorrido entre los predicadores.”
Por su lado, los incontables ejemplos sobre la construccion de oraciones y el uso de los verbos
que remiten a temas religiosos son prueba de que estas gramaticas fueron elaboradas para facilitar

la comunicacion entre evangelizadores y neéfitos indigenas en cuanto a temas cristianos.

1.2.2. La homogeneizacion de Ia doctrina

La adopciéon de nuevos vocablos y la resignificacion de otros dio lugar a diversas
inconformidades entre los naturales, mismas que derivaron en la adopcién de una sola doctrina
que fuera de uso comun entre los evangelizadores. Asi, por ejemplo, en 1539 don Carlos
Chichimecatecutli, noble de Tetzcoco, invitaba a los naturales de su pueblo a la desobediencia
de las autoridades religiosas. El principal argumento que lo motivaba a revelarse era, segin los
que fungieron como testigos del caso que llevo el obispo de la Ciudad de México, fray Juan de
Zumarraga, que sin comprender lo que escuchaban de boca de los frailes, los naturales se la
pasaban repitiendo la doctrina. Ademas se quejaba de que cada orden religiosa predicaba a su
manera y los frailes hacfan lo que mejor les parecia. Las palabras de don Carlos fueron las

siguientes:

25 Sobre el vocabulario de uso comun puede verse la propuesta de James Lockhart, Los nabuas después de la Conquista,
México, FCE, 1999, pp. 378-470.

26 Actualmente se conocen seis copias manuscritas de esta obra, algunas de las cuales presentan diferencias menores
entre si. Véase la Introduccion que Ascension Herndndez Trivifio y Miguel Leén Portilla prepararon al Arte de la
lengna mexicana de fray Andrés de Olmos, México, UNAM, 2002.
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[...] ¢qué dicen los padres? squé nos dicen? ¢qué entendéis vosotros? Mira que los frailes
y clérigos cada uno tiene su manera de penitencia; mira que los frailes de San Francisco
tienen una manera de doctrina, y una manera de vida, y una manera de vestido y una
manera de oracion; y los de San Agustin tienen otra manera; y los de Santo Domingo
tienen otra; y los clérigos de otra [...] y asi lo hacen los frailes y clérigos que ninguno
concierta con otro; sigamos aquello que tenfan y seguian nuestros antepasados, y de la
manera que ellos vivieron, vivamos, y esto se ha de entender asi, y lo que los padres nos
ensefan y predican como ellos nos lo dan a entender; que cada uno de su voluntad siga

la ley que quiere y costumbres y cirimonias |[...]%7

Ademas de fray Juan de Zumarraga, en este juicio se vieron inmiscuidos otros tres
franciscanos que fungieron como intérpretes, se trata de fray Antonio de Ciudad Rodrigo, fray
Alonso de Molina, quien posteriormente publicaria su VVocabulario en lengna Mexicana, y fray
Bernardino de Sahagun, que pocos afios después elaborarfa unos sermones que se verfan
influidos por lo acontecido durante este proceso inquisitorial.”

Mucho tiempo después del polémico proceso de don Carlos y atendiendo precisamente
a este tipo de desavenencias, las instrucciones metropolitanas de 1550 mandaban que las tres
6rdenes mendicantes ensefiaran castellano a los naturales puesto que “habiendo hecho particular
examen sobre si aun en la mas perfectalengua de indios se pueden explicar bien, y con propiedad,
los misterios de nuestra santa fe catélica, se ha reconocido que no es posible sin cometer grandes
disonancias e imperfecciones”.” En este punto es importante resaltar que aunque en un principio
las autoridades reales solamente pretendian que se evangelizara a los naturales en castellano, mas
tarde pusieron sus expectativas en castellanizarlos por completo. Este hecho consta en una carta
de 1553 dirigida a fray Pedro de Gente, a quien se le exhortaba a ensefiar el castellano a todos

30

los nifios que estudiaban bajo su tutela™ sin embargo, estas recomendaciones nunca fueron

27 Proceso Inquisitorial de cacique de Tetzcoco, fol. 41.

28 Sobre el proceso de Don Carlos y los sermones de fray Bernardino, véase el apartado correspondiente a la
“transtextualidad” en el tercer capitulo de este trabajo.

29 Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias, Apud., Georges Baudot, gp, cit., p. 104.

30 Puga, Cednlario, 11, p. 228, “Cédula de Valladolid, 15 de diciembre de 1553”. Apud, idem. Algunos afios atras, en
1536, la Corona habia enviado ordenes al virrey Mendoza para que los religiosos aprendieran la lengua de los
naturales y se hiciera arte de ella puesto que "siendo los indios tantos no se puede dar orden por agora como ellos
aprendan nuestra lengua”, “instrucciones de la Corona del 14 de julio de 15367, Baudot, 7bid, p. 104. Durante todo
el siglo XVI se emitieron ordenanzas para que se les ensefiara castellano a los naturales, asi como cartas u otras
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obedecidas por los franciscanos que tenfan a su cargo la evangelizacién de los naturales y que
dominaban las lenguas indigenas, quienes se mantuvieron en todo momento a favor de la
evangelizacion en lenguas verniculas.”

Algunos afios mas tarde los mismos franciscanos llamaron la atencién sobre el asunto de
los vocablos adoptados en los textos doctrinales. En una Copia y relacion del Catecismo de la Doctrina
Cristiana de 1560, se asienta la importancia de disponer de una sola versién en ndhuatl de la
Doctrina para evitar la diferencia de vocablos y la confusiéon entre los naturales. Parte del

documento reza asi:

Es de saber que muchas maneras de Doctrinas se han compuesto ya en esta tierra en las
lenguas de los naturales, mayormente en la lengua mexicana, que es la general, asi
Doctrinas menores o breves [...] De las menores que se llaman Doctrinas Cristianas |[...]
andan impresas cuatro o cinco maneras, las cuales contienen una misma cosa en
sustancia y sentencia, aunque tienen alguna diversidad en el modo de proceder, y la
diferencia de vocablos [...] y a razén habifa de haber una sola Doctrina entre esta gente,
porque a donde quiera que fuesen hallasen esta conformidad, y no se excusase alguno
cuando le preguntan en otra parte [...] con decir que no se ensefia asf en su aldea [A
continuaciéon viene el titulo de la doctrina] Esta sobredicha Doctrina se queda
imprimiendo de nuevo en México ahora en este afio de mil y quinientos y sesenta, y setia
cosa conveniente mandar que ésta generalmente se use en todo lo que alcanza la lengua
mexicana [...]| para evitar confusion y diversidad de Doctrinas, pues cosa que sobre todas

las otras requiere unidad y conformidad [...]32

Precisamente a esto es a lo que se referfa don Carlos Chichimecatecuhtli cuando afirmaba
que cada orden predicaba y les daban a entender a los naturales la doctrina en su forma particular.
Como se lee en la cita anterior, lo que se pretendia era uniformar las doctrinas para que “se
hallasen de conformidad” en cualquier lugar que se predicara y se evitara que “se excusase alguno

cuando le preguntan [...] con decir que no se ensefia asi en su aldea”.

ordenanzas que después revocaban dichas recomendaciones. Al respecto véase el trabajo antes citado de Georges
Baudot.

31 Sobre el tema del intento de castellanizacién a los naturales y las controversias que éste desatd, véase Baudot,
ibid., en particular el capitulo 1I en el que se recuperan varias cédulas y ordenanzas emitidas entre los afios de 1530
y 1547 al respecto del tema.

32 Joaquin Garcia Icazbalceta, “Cdédice franciscano,” en Nueva Coleccion de documentos para la historia de México, México,
Ed. Salvador Chavez, 1941, pp. 30-54.
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Este documento estaba en consonancia con lo que cinco afios antes, en 1555, dispusiera
en el Primer Concilio en materia de doctrina a los naturales. El Concilio mandaba que a todos
los naturales se les ensefara la doctrina en su lengua para que “mejor lo puedan saber y retener”,
las oraciones como el Padre Nuestro, Ave Maria, Credo y Salve Regina también habrian de ser
ensefiadas a los indios en su propia lengua.” Asimismo, se ordenaba que se hicieran dos doctrinas
en la lengua de los indios, “una breve y sin glosa” que contuviera los rudimentos de la fe, y otra
larga “con declaracion sustancial de los articulos de la fe y mandamientos y pecados mortales,
con la declaracion de el Pater noster, y se traduzgan en muchas lenguas y se impriman”.

Los frailes que dominaban las lenguas vernaculas ponfan todos sus esfuerzos en elaborar
sus doctrinas lo mas transparentes posible sin embargo, la tarea era tanto dificil como peligrosa.
En 1560 tuvo lugar un juicio inquisitorial en contra de fray Maturino Gilberti, quien a pesar de
todos sus esfuerzos por elaborar un trabajo claro, fue interrogado sobre ciertos aspectos en su
traduccion de los Didlogos de Doctrina Cristiana en lengua tarasca. Para poder llevar a cabo el juicio
se mando traducir dicha Doctrina del tarasco al castellano y con base en la traduccion los peritos
dieron su dictamen. Ademas de inquirir a Maturino sobre una declaracion acerca de la adoracion
del crucifijo en la que tradujera que “no se adora ninguna imagen, aunque sea el Crucifixo [...]
pero solamente por esto se figura al Crucifixo [...] y aunque delante del Crucifixo, de rodillas se

adora, no empero se adora al Crucifixo porque solamente es hecho de palo, pero a Dios mismo

2 35
>

nuestro Seflor que esta en el cielo”,” también fue preguntado sobre su traduccion de la Santisima
Trinidad, que vuelta al castellano decfa: “La primera divinidad de la Santisima Trinidad es Dios
Padre”, dando a entender que se trataba de tres divinidades.

La respuesta que dio a la primera pregunta, la de su traduccion sobre la adoracion del
crucifijo, fue que queria dar a entender que lo que se debia adorar no era el palo de madera, cosa
que se asemejaba a la idolatria de la antigiedad, sino que se adoraba a Dios que es lo que el palo

representaba. La explicacion a la segunda interrogante, la de la Trinidad, hace evidente que aun

dominando la lengua los frailes no estaban seguros de que sus decisiones de traduccion fueran

33 Primer Concilio Provincial Mexicano, 1555, fraccion 1.

34 Ibid., fraccién 1v. La doctrina breve fue la de fray Alonso de Molina de la que solamente se conserva una patte.
La doctrina larga fue la Doctrina cristiana en lengua espariola y mexicana hecha por los religiosos de la orden de Santo Domingo,
publicada en 1548. Anteriormente, en 1540, se llevé a cabo una junta eclesidstica donde también se acordd que se
hicieran dos doctrinas, una breve y una larga. Hubo en este acuerdo varios inconvenientes y hasta malentendidos
acerca de cuan debia ser la doctrina larga. Al respecto véase Luis Resines, Catecismos americanos del siglo X1'1, Espafia,
Junta de Castilla y Le6n, 1992, pp. 35-43.

3 Fragmento de la Doctrina, en Francisco Fernandez del Castillo, Libros y libreros en el siglo X171, México, Archivo
General de la Nacioén, 1914, pp. 9-13.
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las mas adecuadas. Maturino contesté que antes de imprimir el libro le mostré su traduccion
sobre la Trinidad a fray Juan de Medina, te6logo de la orden de San Agustin, quien le aconsejo
quitar un vocablo que en lengua tarasca queria decir “persona connotando que esta enhiesta”, el
cual no le parecia correcto, de manera que Maturino siguié su consejo. Tal era la razén por la
que su traduccién habia dado un contrasentido, decia Maturino, sin embargo el verdadero
sentido de la oracién era como sigue: “la primera cosa divina en la Santisima Trinidad, es Dios
Padre”.

El dominio de la lengua no siempre garantizaba una buena traduccién, muchos
conceptos cristianos eran sumamente complicados de traducir a las lenguas indigenas. Aunque
la intencién de fray Maturino no era la de proponer una traduccién o un neologismo para la
Santisima Trinidad, su intencién era explicar de qué se trataba este concepto sin embargo, como
¢l mismo lo reconoce, la lengua tarasca no se prestaba lo suficiente para dar con una traduccién
satisfactoria. El problema no era que lo dicho en la traduccién fuera una herejia sino mas bien la
manera en que se decia. Asf lo hicieron saber Francisco de la Cerda y Diego Pérez Gordillo,
dictaminadores de la obra, que a su parecer: “[...] por lo hasta aqui visto, no conviene que la
obra se publique entre los indios, hasta que esté corregida y castigada y enmendada, porque
hemos visto cosas hasta ahora muy impertinentes y malsonantes a nuestros oidos, y otras, no
con bastante declaracién y no bien puestas en la lengua [...]”"" Maturino, por su lado, se defendi6
diciendo que no se trataba de errores intencionados o conductas heréticas sino de las dificultades
y limitantes que presentaba la lengua tarasca: "[...] si en el libro no esta bien explicado, sera por
defecto de la lengua en que esta escrito y porque no se acaba de entender bien la propiedad de
cada vocablo [...]"*

Este tipo de malentendidos se dieron también en el terreno de la administraciéon de los
sacramentos. La controversia acerca de si lo que se les ensefiaba a los naturales se entendia bien
o no, llevé a que los franciscanos decidieran que antes de administrar el Santisimo Sacramento
a algin natural era menester que el ministro que tenfa a su cargo dicha labor examinara las
capacidades de cada uno de sus feligreses para entender la diferencia ente el pan normal y el pan

consagrado en el cuerpo de Cristo.”” Volveré a fray Maturino, quien recurrié a métodos poco

36 “Confesion de fray Maturino”, ibid., pp. 19-25. No se debe perder de vista que gran parte de los conflictos entre
Matutrino y el tribunal inquisitorial se debieron a la poca estima que don Vasco de Quiroga le tenia al fraile.

37 Ibid., p. 10.

38 Ibid., p. 20.

39 “Codice franciscano,” gp, cit., p. 90.
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ortodoxos para dar a entender a los naturales la diferencia entre el pan normal y el cuerpo de
Cristo. En una ocasion, segun testigos de vista, “tomo una hostia consagrada y otras formas por
consagrar y hizo que adorasen las consagradas y echo las otras en el suelo y pisolas, para que
viesen la diferencia que habia entre las unas y las otras”.*

A pesar de estos tropiezos los franciscanos que tuvieron interés en la predicacion en
lenguas indigenas disefiaron, con base en su propia experiencia, diversas estrategias de
comunicacién con los naturales. Exitosas o no, claras o confusas, lo cierto es que ellos no
quitaron el dedo del renglén en cuanto a sus cometidos. El siguiente paso que dieron, quiza el
mas provechoso de todos, fue el de edificar el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco donde ademas

de aprender los oficios sagrados, los naturales cultivaban el arte de la lectura, la escritura en latin

y en nahuatl y las artes liberales, entre otros saberes.

1.2.3. El colegio de Tlatelolco

El 6 de enero de 1530, a costas del virrey don Antonio de Mendoza, se fundé junto al convento
de Santiago el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco. Las labores educativas arrancaron con sesenta
de los alumnos mas destacados de la escuela de San José de los Naturales, donde ensefiaba fray
Pedro de Gante. El objetivo principal de la edificacién del Colegio no es del todo claro, la
mayoria de los estudiosos concluyen que éste era el de formar un clero indigena* que debido a
una serie de politicas impuestas por la Iglesia y aunadas a la decepciéon de los frailes, se vio
frustrado. Aunque no hay referencias directas a que ésta haya sido la causa primordial de edificar
el Colegio, los testimonios de quienes participaron en él y las materias impartidas a los alumnos
apuntan a que si no fue el objetivo principal, si fue una de sus prioridades. En una relacién
elaborada por los franciscanos se habla de lo que aprendian los estudiantes del Colegio en los
siguientes términos: “[...] aprenden a leer y escribir y las demas cosas que abajo se dira, con que
se habilitan para el regimiento de sus pueblos y para el servicio de las iglesias, en lo cual no

conviene que sean instruidos los hijos de los labradores y gente plebeya [...]"*

40 Fernandez del Castillo, gp, ¢it., p. 28.

# Francisco Borgia Steck, E/ primer colegio de Amiérica. Santa Crug de Tlateloleo, México, Centro de estudios franciscanos,
1944 e; Ignacio Osotio, La enserianza del latin a los indios, México, UNAM, 1990. Hay, evidentemente, mucho otros
autores que han tratado de tema sin embargo, son estos dos quienes lo abordan de manera directa.

42 Cidice franciscano, p. 55.
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Parece ser que ademas de pretender un clero indigena, con el paso del tiempo y tras
observar las conductas de las primeras generaciones de estudiantes, los frailes tuvieron como
objetivo secundario el de adiestrar a los naturales en las costumbres cristianas puesto que serfan
ellos quienes, al egresar del Colegio e incorporarse a la vida social dentro de sus respectivos
pueblos, tendrian la responsabilidad de gobernar con el buen ejemplo. En otro lugar de la
relacién antes citada, al referirse a la fundacion del Colegio, se alude a que su fundacién se hizo

con el

intento de que estos indios, sabiendo latinidad y entendiendo los misterios de la Sagrada
Escritura, se arraigasen en la fe mas de veras y confirmasen en ella a los otros que no
sabfan tanto, y ayudasen a los religiosos que no entendian bien la lengua, interpretando
al pueblo en ella lo que les dijesen [...] Y han sido habiles para encomendarseles los
oficios de jueces y gobernadores y otros cargos de la republica, mejor que a otros, de
manera que no fue frustrado el intento del que fundé aquel colegio, ni de los antiguos y

santos frailes que entendieron en ello.*3

Al Colegio ingresaban nifios de entre diez y doce afios, todos ellos hijos de los antiguos
gobernantes indigenas a quienes se les impartia el curso de latin que comprendia dos grupos: el
trivium, conformado por la gramatica, la retérica y la logica; y el guadrivinm, conformado por la
aritmética, la geometria, la astronomia y la musica, ademas de cursos avanzados de religion y
estudios de la Sagrada Escritura.* Funcionaba como un internado donde los estudiantes llevaban
una vida similar a la de los frailes, ademas de sus obligaciones dentro de las aulas, los alumnos
asistian a misa diariamente, cantaban los maitines y las demas horas. Junto con estas actividades
los alumnos recibfan, de modo extraordinario, otro tipo de ensefianzas. Fray Bernardino de
Sahagun, por ejemplo, ensefié durante algin tiempo la medicina a los estudiantes, ademas de
que durante el periodo en que él se encargaba del Colegio, doté a los alumnos de una prensa y
empled al impresor Pedro Ocharte para que ensefiara a los naturales el arte de la impresion de
libros.” En este sentido, el alumno Diego Adriano, natural del mismo pueblo de Tlatelolco, llegd

a ser impresor del Colegio. Segin testimonio de fray Juan Bautista, Adriano “componia en la

4 Ibid., p. 62.

4 Borgia Steck, op, cit., p. 25.

4 Durante el periodo en que el Colegio estuvo bajo la administracién de fray Bernardino, existié por lo menos un
equipo completo de utensilios de encuadernacion. Véase el inventario contenido en Ibid, pp. 33-34.
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imprenta en cualquier lengua y tan bien y tan expeditamente como pudiera hacer cualquier
maestro, por diestro que fuera en este arte”.*

Para impartir clase dentro del colegio se necesitaban dos cosas: ser franciscano o alumno
egresado y dominar la lengua nahuatl. Entre los frailes que impartieron catedra se contaban fray
Arnaldo Bassacio quien fue el primero en impartir gramatica latina en el Colegio; fray Bernardino
de Sahagtin y fray Andrés de Olmos quienes también fueron “maestros de latinidad”;" fray Juan
de Gaona, maestro de logica, retorica y filosoffa; fray Francisco Bustamante y fray Juan de Focher
quienes “leyeron alli latinidad a los indios y las artes y aun parte de la teologia escolastica”;* fray
Alonso de Molina que ademas fue guardian del Colegio y fray Garcia de Cisneros. Asimismo,
destacados alumnos llegaron a ocupar cargos importantes dentro del colegio: Antonio Valeriano,
Bernardino Jerénimo y Alonso Vejarano fueron lectores; Martin Jacobita llegé a ser rector.”

Desde los primeros afios en que en el Colegio se comenz6 a ensefiar el latin a los
naturales, surgieron una serie de descontentos y reclamos venido en todas direcciones,” incluso
dentro de la misma orden,” lo que apunta a que no todos los franciscanos estuvieron de acuerdo
con los objetivos del Colegio. Entre los motivos estaba, principalmente, el que los indios latinos
evidenciaban a los padres que no lo hablaban bien, ademas de que este conocimiento les abria
las puertas a toda una serie de obras latinas a las que hasta ese momento solamente tenfan acceso
los letrados, entre los que se contaban los religiosos y uno que otro espafiol. La idea de que un
indigena tuviera la oportunidad de aventajar intelectualmente a un espafiol, ya fuera religioso o

laico, debié haber influido en los inconformes, quienes argumentaban:

que el saber latin los indios, de ningun provecho era para la republica [...] la segunda
razén, decian, que por saber latin podrfan dar en herejias y errores, y serfan bastantes

para revolver y alborotar a los pueblos [...] tampoco faltaron religiosos que les fueron

4 Fray Juan Bautista, A lesu Christo S. N. ofrece este Sermonario en lengua mexicana, México, en casa de Diego Lopez
Davalos, 1606, “Prélogo”.

47 Mendieta, op, cit., p. 415.

4 “Codice franciscano,” gp, cit., p. 62.

49 Ihid., 250-271.

50 Ademas de que gran parte de la poblacion espafiola se pronunciaba en contra de dicha ensefianza, los dominicos,
principalmente fray Diego de Betanzos, fueron quienes pusieron la mayor resistencia. Afios mas tarde, después de
1572, aflo en que llegaron los jesuitas a la Nueva Espafia, esta orden argumentaba que no convenia ensefiarles latin
a los naturales, sin embargo los indios que quisieran aprenderlo podfan hacerlo siempre y cuando fuera a costa
propia y no de los religiosos. Ignacio Osotio, La ensejianza del latin a los indios, México, UNAM, 1990, p. 40.

1Y aun algunos de la misma orden le han puesto no poca contradicciéon [a la ensefianza del latin] y pretendido
que se deshiciese este colegio [...] se han esforzado y esfuerzan a impedir todos los bienes que puede |...]” Codice
franciscano, p. 63.
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contrarios. Y serfan los muy letrados, o por mejor decir, poco latinos, temiendo que en

las misas y oficios de la iglesia les notasen los indios sus faltas.52

Fray Bernardino de Sahagun escribi6 acerca de las envidias surgidas de la ensefianza del
latin a los naturales. En una “Relacién del autor” hace referencia de como, tanto espafioles como
religiosos, hacfan burlas de los frailes que intentaban ensefiar gramatica latina a los naturales en
el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco. Cuenta que una vez habiendo logrado que los alumnos
aprendieran, los incrédulos “espantaronse mucho” y objetaron para que cesara la ensefianza del
latin. Argumentaban, entre otras cosas, que los indios estaban impedidos para ser sacerdotes y
que al ensefiarles latin “les daban ocasién de hereticar”.” Otros tantos argumentaban que una
vez que los indios ya entendfan latin, los frailes les daban a leer la “ciencia” en donde lefan de
dénde procedian los espafioles y cémo habian sido juzgados por los romanos, lo que derivaba
en que los indios dijeran que también los espafioles eran gentiles pues habian sido bautizados
por los romanos. Ademas, otro argumento en contra de las ensefianzas en el Colegio era que los
frailes mandaban a predicar a los indios y a éstos se les ocurria decir y predicar lo que les venia
en gana.™

Pese a los ataques, los frailes siguieron enseflando gramatica latina a los indios, muchos
de los cuales ademads de convertirse en gobernantes de sus pueblos de origen, elaboraron, al lado
de sus maestros, una gran cantidad de obras en latin y en nahuatl. Fue tal el aprovechamiento de
los alumnos que a de diez anos de que se edificara el Colegio, en 15406, la administracion recayo
en ellos durante algin tiempo, periodo en el que el Colegio estuvo a punto de desaparecer. De
esto da cuenta fray Bernardino de Sahagun quien culpaba tanto a los indios como a frailes y a

espafioles:

Y ya que habia entre ellos [los indios| quien leyese y quien al parecer fuesen habiles para

regir el colegio, hiciéronles sus ordenaciones y eligiéronse rector y consiliarios para que

52 Mendieta, gp, ¢it., Lib. IV, cap. XV, pp. 416-417. El autor registra, ademas, un suceso citado por varios cronistas
en el que un indio corrige a un religioso que no habla bien latin. El Informe elaborado por los franciscanos hacia
1570 habla mas o menos en los mismos términos que Mendieta: “Lo que a estor religiosos ha movido tratar en
disfavor de este negocio, es lo uno decir que el latin en los indios sirve de que conozcan en el decir de las misas y
Oficios divinos cudles sacerdotes son idiotas, y se rfan de ellos 6 no los tengan en tanta reputaciéon como era razon,
y para que asimismo noten si alguno en la predicaciéon 6 en otras platicas echa algin gazafaton en latin: la cual razén
cuan frivola sea, bien se deja entender”. Codice franciscano, gp, cit., p. 63.

53 Fray Bernardino de Sahagan, Historia general de las cosas de Nueva Espania, Alfredo Lopez Austin y Josefina Garcia
Quintana (eds.), México, CONACULTA, 2002, Lib. x, “Relacién del autor digna de ser notada”, p. 930.

>4 Borgia Steck, gp, cit., p. 71.
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rigiesen el colegio, y dexaronlos que leyesen y se rigiesen ellos a sus solas por mas de
veinte aflos, el cual tiempo se cay6 todo el regimiento y bien concierto del colegio, parte
por el mayordomo que tenfa cago del colegio, que era espafiol, parte por la negligencia
y descuido del rector y consiliarios; también por descuido de los frailes, que no curaban
en mirar como iban las cosas, hasta que todo dio en tierra. Cuarenta afios después de la
fundacion del colegio, torndse a examinar el estado en que estaban las cosas del colegio
y hallése estar perdido, y fue necesario dar otro corte y hacer otras ordenaciones de

nuevo sobre las primeras para que el colegio fuese adelante [...]5

Ademas de los repetidos ataques hacia las politicas educativas del Colegio y la mala

administracion

inconvenientes

que casi lo llevé a desaparecer, la institucién tuvo que enfrentar otros tantos

. En 1545 se enfrent6 a una gran disminuciéon en su matricula, la epidemia

acaecida ese afio hizo estragos entre los alumnos del Colegio, afectando asf las actividades. En el

afio de 1576, después de otra gran epidemia, el mismo fray Bernardino lamentaba la falta de

médicos en la

Colegio:

Nueva Espafia y la carencia de cursos especializados de medicina dentro del

La pestilencia que hubo agora, ha treinta y un afios dio gran baque al colegio, y no le ha
dado menor esta pestilencia deste afio de mil y quinientos y setenta y seis, que casi no
esta ya nadie en el colegio; muertos y enfermos casi todos son salidos [...] yo he visto
con mis 0jos que es que en la pestilencia de agora ha treinta afios, por no haber quien
supiese sangrar ni administrar las medicinas como conviene, murieron los mas que
murieron, y de hambre [...] y si hubiera tenido atencién y advertencia a que estos indios
hubieran sido instruidos en la gramatica, l6gica y filosofifa natural y medicina, pudiera
haber socorrido muchos de los que han muerto [...] Y como los médicos y sangradores
espafioles que lo saben hacer son pocos, socorren a pocos, y ya casi estan cansados y
enfermos y muertos los sangradores y médicos, y no hay ya quien quiera ni pueda acudir

y ayudar a los indios pobres, y ans{ se mueren por no tener remedio ni socorro.

En 1555 se presentarfa un inconveniente mas, quiza el mas duro para el Colegio, se

trataba de una serie de disposiciones conocidas como Concilios Mexicanos, producto del

55 Historia. .., op, cit., p. 931.

56 Ibid, p. 931-932.
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Concilio de Trento, en las que se intentaba regular lo concerniente a la evangelizacién en Nueva
Espafia, entre otras cosas. Entre las varias disposiciones que concernfan a los frailes y a la labor
evangelizante, se encontraba una que afectarfa directamente al Colegio. El Primer Concilio
mandaba que no se le diera la orden sacerdotal a ningdn indio, negro o mestizo.”” Aunque la
noticia de la prohibicién impedia directamente el objetivo principal del Colegio, lo cierto es que
para esas fechas los frailes ya no mostraban el mismo animo de ver convertidos a algunos
naturales en sacerdotes como seguramente lo tuvieron en los primeros afios en que el Colegio
comenz6 a funcionar. En la “Relaciéon” antes citada, fray Bernardino alude al tema del sacerdocio

con aires de decepcion:

Y cierto a los principios tuvimos opinién que ellos serfan habiles para sacerdotes y para
religiosos, y ellas para monjas y religiosas; pero engafidénos nuestra opinioén; por
experiencia entendimos que entonces no eran capaces de tanta perfeccion; y ansi cesé la
congregacion y monasterios que a los principios intentabamos, ni aun agora vemos

indicios que este negocio se pueda efectuar.

En el mismo lugar de esta “Relaciéon”, Sahagin nos da algunas pistas sobre las
experiencias que llevaron a los frailes a abandonar la idea de ver convertidos a algunos de sus
alumnos en sacerdotes. Cuenta ¢l como al principio de la evangelizacion los nifios dormian en
casas aledafias a las de los frailes, en las que se les intenté educar como a religiosos pero debido
a la poca firmeza de los frailes en sus ensefanzas, los indios no “se ejercitaban en los trabajos
corporales” pues éstos comian mejor que en sus casas. Aun mas escandaloso fue que los alumnos
“comenzaron a tener brios sensuales y a entender en cosas de la lascivia” por lo que tuvieron
que volvetlos a sus casas.” Es muy probable que estos, aunados a otros mas que desconocemos,
hayan sido los principales motivos que dieron “experiencia” a los frailes para no seguir
insistiendo en la formacién de un clero indigena.

Pese a las muchas contrariedades, los frailes supieron aprovechar lo que habian cultivado
y lo que sus primeros doce hermanos de orden no tuvieron, se olvidaron asi del sacerdocio
indigena y echaron mano de sus exalumnos para la elaboraciéon de un gran nimero de obras de

caracter doctrinal. Mas alla de que el Colegio ya no pudiera seguir funcionando como un

57 Primer Concilio Mexicano, gp, ¢it., fraccién XLIV.
58 Historia general.. ., “Relacion...”, op, cit., p. 925.
59 Idem.
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seminario, las disposiciones del Concilio se convirtieron en una oportunidad para transformarlo
en un espacio de intercambio cultural, de altos estudios y de traduccién. Se aprovecharon de que
el Colegio contaba con un serjptorium en el que se daba el intercambio de conocimiento entre los
frailes y los alumnos indigenas mas destacados del Colegio.

Los trabajos elaborados dentro de este espacio fueron fruto de un didlogo entre unos y
otros. Los egresados del colegio lefan y escribian obras tanto en latin como en ndhuatl y eran
capaces de traducir conceptos que demandaban un gran nivel de abstraccién. Las traducciones
elaboradas por los estudiantes daban cuenta de su capacidad como humanista pues no se trataba
solamente de volver al nahuatl determinados textos, sino de lograr que durante el proceso de
trasvase el texto original conservara su significado pristino o por lo menos que diera el sentido
original. Implicaba pues, no solo un traslado lingtistico sino también la acciéon de traducir un
mundo “otro” y hacetlo asequible a los indigenas que no habian recibido educacién teoldgica.”
Aunque son pocas las obras, comparadas con las que “escribieron’ los frailes, que se elaboraron
dentro del seriptorinum del Colegio de las que con certeza podemos atribuir a los naturales, es un

hecho que estos estudiantes fueron parte importantisima en casi todas las obras salidas de

Tlatelolco.

1.2.4. Las obras conjuntas
Al interior del seriptorium del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco se dio un fenémeno al que

250

denominaré “red de elaboracion de obras de autor” en el que un fraile estaba al frente de un
grupo de indigenas bilinglies y/o trilinglies que servirfan de traductores parciales o totales,
redactores, copistas, revisores, correctores y encuadernadores para un proyecto de traduccion
previamente establecido. Varios son los frailes que en sus obras dieron cuenta de sus ayudantes,

fray Bernardino de Sahagun, por ejemplo, lleg6 a hacer referencia a quienes le ayudaron a

elaborar varias de sus obras:

0 Algunos naturales, ademas de los estudiantes del Colegio, lefan obras tanto en nahuatl como en latin, o por lo
menos las tenfan en su poder. En un testamento con fecha de 1591, Gabriel Guzman, cacique de Yanhuitlan, asegura
tener “un libro Flos Sanctorum y otro librillo chico que se llama Contemptus Mundi.” Teresa Rojas, Testamentos indigenas
novohispanos, Vol. 1, México CIESAS, 1991, p. 151.

61 Varias de las ideas aqui presentadas sobre la traduccion y la elaboracion de obras en lenguas indigenas al intetior
del Colegio de Tlatelolco son producto de una serie de discusiones que sostuvimos un grupo de colegas y yo en el
marco del proyecto “Sermones en mexicano. Catalogacién, estudio y traduccion de sermones en lengua nahuatl del
siglo XVI de la Biblioteca Nacional de México”, a cargo de la Dra. Berenice Alcantara en el Instituto de
Investigaciones Historicas de la UNAM.
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[...] se sacaron en blanco, de buena letra, todos los doce libros, y se enmendé y sac6 en
blanco la postilla y los cantares, y se hizo un arte de la lengua mexicana con un
vocabulario apéndiz, y los mexicanos enmendaron y afiadieron muchas cosas a los doce
libros cuando se iba sacando en blanco [...] y en todos estos escrutinios hubo gramaticos

colegiales [...]%2

En seguida, dentro de la misma nota, fray Bernardino comienza a enunciar a sus
ayudantes: Antonio Valeriano de Azcapotzalco, Alonso Vegerano y Pedro de San Buenaventura
de Cuauhtitlan y a Martin Jacobita, trilingties todos ellos. Recuerda también los nombres de
quienes sirvieran como copistas de sus textos: Diego de Grado y Bonifacio Maximiliano de
Tlatelolco y Mateo Severino de Xochimilco. Sahagin no fue el tnico en recordar a sus ayudantes,
prologos e introducciones de diversas obras impresas sirvieron a los frailes que se ostentaron en
ellas como autores para traer a la memoria a los naturales que colaboraron con ellos. La mayoria
de las obras ligadas a determinado fraile de la orden de San Francisco explicitan la participacion
de los colegiales en calidad de “colaboradores”.

En su Semmonario, fray Juan Bautista hace un recuento de varias de las obras y los
colaboradores de que se sirvid, todos ellos relacionados con el Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco. En primer lugar, dice haberse ayudado de colegiales como Hernando de Ribas, de los
primeros alumnos del Colegio, quien le escribiera y tradujera “mas de treinta manos de papel” y
quien también ayudara a fray Alonso de Molina en su Arze y en el Vocabulario y a fray Juan de
Gaona en sus Didlogos de la Paz; Juan Bernardo natural de Huexotzingo; Diego Adriano de
Tlatelolco, quien ademas de ser impresor, traducia “hartos cuadernos sin echar un solo borrén,
ni enmendar cosa”; Francisco Bautista de Contreras quien lo ayudara en terminar e imprimir el
Contempus mundi 'y “en la traduccion del Libro de las vanidades del Mundo”; Estevan Bravo de
Tezcoco, de quien tomd algunas traducciones y quien a su vez fuera ayudante de fray Alonso de
Trujillo; Antonio Valeriano, quien le escribié muchas cartas en latin; Pedro de Gante, homénimo
del fraile, que le tradujo varias vidas de santos; Agustin de la Fuente que ademas de haber

ayudado a fray Bernardino y a Pedro de Oroz, a fray Juan Bautista le sirvi6 por espacio de diez

2 Historia. ..., op, cit., Lib. 11, prélogo, pp. 130-131.
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afios, durante los cuales “por su mano ha escripto y pasado todo cuanto he impreso hasta aqui,
y podré imprimir en muchos dias”.”’

Muchos de los proyectos de traduccién que desde el comienzo se planearon con miras a
la imprenta cumplieron con su cometido, otros tantos, quiza la mayoria, no corrieron con la
misma suerte. La impresiéon de una obra determinada estaba condicionada por el contexto
politico-sociales del momento; el interés y el grado de beneficio social que tuvieran las obras era

el factor que determinatia si ésta llegaba o no a la imprenta.”*

Las obras que en su momento
fueron consideradas de suma importancia lograron salir a la luz publica en forma de impresos:
La Doctrina Breve, el Confesonarioy el 1'ocabulario de fray Alonso de Molina, la Psalmodia Christiana
de fray Bernardino de Sahagun, por citar algunos ejemplos.” En el caso de las doctrinas y los
confesionarios, por ejemplo, la labor evangelizante se vio favorecida en gran manera al poder
contar con materiales impresos, en el caso del Vocabulario, ademas de que se favorecieron los
terrenos de la comunicacién entre espanoles e indigenas, se compil y se puso al alcance de los
predicadores gran parte del nuevo inventario lingtistico para la evangelizacién. Las gramaticas
también fueron de suma importancia para la elaboracion de otros escritos doctrinales en lenguas
indigenas.

La importancia de dichas obras y la necesidad de contar con ellas advierte su caracter
inicial de obras pensadas y elaboradas para la imprenta. El caracter didactico de estos primeros
trabajos de traduccion y su capacidad de abarcar, de manera general, los rudimentos de la fe
catdlica y las particularidades de la lengua en que se pretendia transmitir estas generalidades,
hicieron que se priorizara su impresion por encima de proyectos de otra naturaleza. Ademas,
como lo ha sefnalado Barry Sell, quienes pretendian publicar sus trabajos estaban obligados a
cumplir con las expectativas de los lectores o examinadores eclesidsticos para conseguir la

licencia del ordinario.®

Uno de los requisitos, por ejemplo, era que toda traduccién de temas
doctrinales debia estar firmado por el religioso que lo habia elaborado, lo que llevé a relegar la
participacion de los ayudantes indigenas a los agradecimientos asentados en las introducciones y

prologos de los impresos.

93 Fray Juan Bautista, .4 lesu Christo S. N. ofrece este Sermonario. .., op, cit., “Prélogo”.

64 Jaime Gonzales Rodriguez propone que la impresion de libros en lenguas nativas en la Nueva Espafia era una
cuestion de “interés publico”. “La difusién manuscrita de ideas en Nueva Espafia (siglo XV1)”, en Revista Complutense
de Historia de Amiérica, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2007, p. 91.

95 Sobre la Psalmodia y las circunstancias de su publicacion se hablara en el apartado siguiente.

%6 Barry Sell, Friars, Nabuas, and books: Language and expression in colonial Nabhuat! publications, Los Angeles, University
of California, 1993, pp. 58-59. (Tesis de doctorado)
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Del otro lado estuvieron los proyectos de traducciéon de obras no tan generales como
son los libros de horas, las fabulas, los coloquios, los sermonarios o las vidas de santos, por
enumerar unos cuantos.”’ La mayor parte de estas traducciones fueron ejercicios que tuvieron la
finalidad de servir como practica para aprender el latin o como obras de consulta para los
estudiantes del Colegio pero no para un publico mas general, por lo que circulaban como libros
de mano. Proyectos de esta naturaleza, que en un principio se concibieron como obras colectivas
al interior del serjptorium, a raiz de las disposiciones que aparecieron en los dos primeros Cozncilios
Provinciales Mexicanos tuvieron que aceptar la paternidad de algin fraile reconocido como
“lengua”.

Mas alla de obras manuscritas como el conocido Cddice de la Crug-Badiano, del que
tenemos certeza que fue elaborado en su totalidad por dos alumnos del Colegio de Tlatelolco, o
el Codice Mendoza, las obras elaboradas por colegiales, por lo menos de las que nos habla fray Juan
Bautista, hoy se encuentran perdidas o simplemente permanecen como obras anénimas.
Sabemos también que los naturales fueron de gran importancia en la elaboracién de sermones y
doctrinas en lengua nahuatl, ellos escribian, revisaban y corregian los textos urdidos por los
frailes.”®

Muchos de estos proyectos que hoy conocemos de manera manuscrita tuvieron un
proceso de elaboracién de larga duraciéon, el mismo Juan Bautista trabajé al lado de sus
colaboradores durante varios afios en la elaboracion de su Semmonario.” Otro ejemplo es fray
Bernardino de Sahagin quien dice haber elaborado su Sermwonario en 1540, el cual corrigié 23

afios después, en el afio de 1563.”

Ademas, las diversas copias y versiones de varios sermonarios
son prueba de que se enmendaban y acrecentaban mas cada vez que eran copiados. Factores
econémicos, politicos y geograficos hacfan que los proyectos se estancaran durante determinado

tiempo; la demanda de papel en Nueva Espafia era muy alta y su precio bastante elevado’' por
p pap p y ysup p

67 Serfa muy extenso asentar aqui una lista de las obras manuscritas que se elaboraron durante el siglo XVI. Remito
al lector las obras de Mendieta y Juan Bautista para un panorama amplio sobre el tema. Asimismo, Jaime Gonzalez
hace un recuento de las obras manuscritas que nunca lograron llegar a la imprenta, algunas de ellas solamente
conocidas por referencia de otros autores como Mendieta. “La difusiéon manuscrita...”, gp, ., pp. 97-101.

8 Sahagan, Historia general. .., op, cit., lib. X, cap. XXVIL, pp. 930-931.

% Aunque el autor no declara explicitamente el tiempo que tard6 en componer el Sermonario, por sus comentatios
en el Prélogo se deduce que por lo menos tardé mas de ocho afios: “Pedro de gante, natural de la Ciudad de
Tlatilulco [...] me tradujo muchas cosas, especialmente de vidas de sanctos: y por espacio de ocho afios continuos
[] le comuniqué siempre y consulté: y asi me fue de muy grande ayuda su buena habilidad y talento”. Bautista, .4
ITesu Christo. .. op, cit.

70 Ms. Ayer 1485, fol.1.

"1 Al respecto véase: Hans Lenz, Historia del papel en México y cosas relacionadas, 1525-1950, México, Miguel Angel
Porraa, 2001.
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lo que la elaboracién continua de borradores representaba un gasto extraordinario para el
Colegio, ademas, amanuenses y traductores tenian que ser remunerados con un pago por sus
servicios. Debido a estos factores, fray Bernardino de Sahagun tuvo que cesar de escribir su
Historia General durante cinco afios.”” Las politicas de la Iglesia, en particular del Santo Oficio,
también repercutfan en el tiempo que podia tomarse en concluir alguna obra; constantemente
sucedia que estando lista para su impresion, una obra era mandada a corregir, lo que detenia su
proceso en la imprenta.” También es muy probable que los frailes tuvieran que detener sus
trabajos de traduccién debido a un cambio en sus actividades como un nuevo cargo fuera de la
ciudad, donde no tendrian a sus ayudantes a la mano ni el tiempo de trabajar ellos mismos en su
traduccion. Todas estas circunstancias hacfan que en una misma obra participaran varios
copistas, revisores y hasta distintos frailes. La cantidad de copias de una misma obra con las que
contamos hoy dia hacen evidente esta situacion.

Este tipo de trabajos no era para nada facil, su elaboracion estaba sujeta a continuos y
repentinos cambios. Las convenciones para elaborar neologismos o la decisioén de usarlos o no
se establecian al interior de la orden entre los frailes y los alumnos mas doctos en el tema. Los
borradores se revisaban varias veces y se tachaban y corregian cuanto fuera necesario. Fray
Bernardino de Sahagun dice que no hubo sermones que hayan quedado bien hechos sin que
antes hubieran pasado por el ojo revisor de los colegiales;’* fray Juan Bautista dice haberse
ayudado de Antonio Valeriano en la elaboraciéon de su Sermonario, quien le dio a entender “la
etimologfa y significado de muchos vocablos”, asimismo dice haber hecho una seleccién de lo
que le tradujo el indio Esteban Bravo pues no todo era relevante para su obra.”

Otro factor de importancia era que en varias ocasiones los frailes y su equipo de
colaboradores se daban a la tarea de consultar obras de caracter semejante, de las cuales se valian
para complementar las propias. De nueva cuenta es fray Juan Bautista quien nos proporciona

los autores de quienes retomé algunos trabajos para elaborar su Serwonario. En el Prélogo de su

72 “A algunos de los difinidores les parecié que era contra la pobreza gastar dineros en que escribiese aquellas
escrituras, y ans{ mandaron al autor a que despidiese a los escribanos y que €l sélo escribiese de su mano lo que
quisiese en ellas [...] estuvieron las escrituras sin hacer nada en ellas mas de cinco afios”. Historia general. .., op, cit.,
Lib. 11, Prélogo, p. 131.

73 Los Didlogos de Doctrina Christiana de Maturino Gilberti son un ejemplo de este caso. Durante el proceso llevado a
cabo por Inquisicién, se mand6 que se corrigieran varios parrafos de la obra. El proceso duré aproximadamente
dos afios y obviamente las correcciones demandaron que se replantearan ciertos puntos del trabajo ya elaborado.
Libros y libreros. .. op, cit., pp. 4-37.

74 Sahagun, Historia. .. op, cit., p. 931.

7> Fray Juan Bautista, A lesu Christo... op, cit.
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obra dice haberse servido de las Epistolas y Evangelios de fray Bernardino de Sahagun, de los
sermones de fray Arnaldo Basacio, de los sermones que fray Alonso de Trujillo le diera a fray
Pedro de Oroz, de los trabajos de fray Juan de Ribas, fray Andrés de Olmos y fray Juan de
Romanones, de “algunos pedazos” de los escritos de fray Alonso de Molina y de algunos escritos
de fray Miguel de Zarate.”

Existen ademas infinidad de obras de cardcter miscelaneo que si bien podemos afirmar
que pertenecen al ambito franciscano, no siempre obedecen a un mismo proyecto ni a los
mismos autores, éstas pueden versar sobre el mismo tema y hasta ostentar titulos similares sin
que estén emparentadas de manera editorial unas con otras. El hecho de que hoy dia se
encuentren en un mMismo tomo no necesariamente apunta a una filiacién autoral sino mas bien a
su elaboracién dentro del ambito de la misma orden religiosa y a la compatibilidad con los
géneros o las temiticas de las obras que conforman los volimenes.”” Muchos de los volumenes
miscelaneos que hoy albergan las bibliotecas especializadas se encuentran catalogados bajo
nombres genérico (miscelaneas, sermonarios, ejemplos, platicas, etcétera) y fueron
encuadernados muchos afos después de su elaboracién, incluso en muchas ocasiones la
encuadernacion de los que en un principio fueran cuadernillos sueltos fue hecha siglos después
a su elaboracion.” En cuanto a las obras con filiacion por via de su autor podemos mencionar
el caso de una version en nahuatl de la Iwitatio Christi de Tomas de Kempis, ahora en la Real
Biblioteca de El Escorial que, como lo afirma David Tavarez, es muy probable que en su
adaptacion al nahuatl haya participado fray Alonso de Molina pues presenta metaforas muy
cercanas a las utilizadas por este fraile en su Vocabulario de 1571.”

A partir de la segunda mitad del siglo XVI y como resultado de las disposiciones del
Concilio de Trento celebrado entre los afios de 1545 y 1562, la Iglesia se determiné a ejercer

cierto control en la elaboracién de obras doctrinales en lenguas nativas. En respuesta a la

76 Idem. Otro ejemplo es el Ms. 1493 (Sermones mexicanos) de la Biblioteca Nacional de México, que contiene una
nota del autor en que se advierte que fueron consultados los trabajos de fray Juan de Gaona, Alonso de Molina,
fray Juan Bautista, entre otros.

77 Existen varios tomos miscelaneos que dan cuenta de esto, por ejemplo el Ms. 1628 de Cantares Mexicanos o la
Misceldnea sagrada, Ms. 1477 de la Biblioteca Nacional de México.

78 Es el caso del Ms. 1488, titulado Sermones en mexicano, que contiene, ademas de sermones de autor desconocido,
el “Tratado de hechicerfas y sortilegios” y el “Tratado de los siete pecados mortales” que diera a conocer Georges
Baudot. (Informacién tomada del proyecto: “Sermones en mexicano”). Sucede algo similar con el Sermonario de
Sahagun, Ms. 1482, que contiene sermones de éste fraile, sermones de fray Alonso de Escalona y, al parecer, una
serie de sermones de autor desconocido. Sobre el tema de la autoria de los sermones de este manusctrito se hablara
con detalle en el capitulo siguiente.

79 Véase: David Tavarez, “Nahua Intellectuals, Franciscan Scholars, and the Devotio Moderna in Colonial Mexico,”
en The Americas, Vol. 70, num. 2 octubre 2013, pp. 203-235.
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Reforma encabezada por Martin Lutero y en particular a la traducciéon de la Biblia que éste
elaborara al alemin, en la Sesién 1V del Concilio de Trento, celebrada el 8 de abril de 1546, se
prohibi6 cualquier traduccién de la Biblia, y esto inclufa traducciones parciales o de los evangelios
a cualquier lengua vernacula o que no fuera el latin. Aflos mas tarde se celebraron, en fechas
distintas, tres Concilio Provinciales que ademas de tratar otros asuntos referentes a la vida en la
Nueva Espafia, emitian diversos lineamientos para la elaboraciéon de obras religiosas que, a su
vez, se apegaban a lo dispuesto en el Concilio de Trento.

El Primer Concilio, celebrado en 1555, entre otras cosas mandaba que ninguna obra
doctrinal se tradujera en lenguas nativas sin que antes pasara por la “censura y examen de
personas religiosas y eclesiasticas que entiendan la lengua en que se traduce y no se confié de la
tal traduccion de solo los indios [...]” En el caso de que estas traducciones les fueran dadas a los
naturales, ellas debfan estar firmadas por el religioso que las habia elaborado.”

Con relacién a esta disposicion, es muy probablemente los opusculos contenidos en las
obras que hoy conocemos como miscelaneas hayan circulado, hasta antes de las disposiciones
de los Concilios mexicanos, de manera individual como cuadernillos y sin firma de autor. Luego

de esta disposicién, como estrategia para conservar los trabajos, estos cuadernillos se

>
encuadernaron al lado de alguna obra que s registraba explicitamente su autoria, o por lo menos
a trabajos en los que su autor era bien conocido. Esta estrategia habria servido a los religiosos
para que las autoridades inquisitoriales vincularan la obra en su conjunto con el texto que si
estaba firmado por algun fraile, texto que en muchos casos se incorpord al inicio del tomo. Con
esto se habria evitado la posible confiscacion y se garantizaba que pudieran seguir sirviéndose
de los textos contenidos en estas miscelaneas.

El efecto que los frailes quisieron lograr ha llegado incluso hasta nuestros dias. Por
ejemplo, el Ms. 1477 de la Biblioteca Nacional de México, conocido como Miscelinea sagrada,
comienza con una copia de los Cologuios de la Pag de fray Juan de Gaona, en los que se explicita
que fueron escritos por el autor, lo que ha llevado a pensar a varios investigadores que los demas
opusculos contenidos en el tomo pudieron haber sido escritos también por fray Juan de Gaona.
Lo mismo se puede decir de los Cantares mexicanos, que contienen dos fragmentos de la Historia

general de Sahagin. Sucede lo mismo con el Sermonario de este mismo fraile, el Ms. BNM 1482, al

que se le agregd un indice en el que se asienta que todos los sermones fueron elaborados por

80 Primer Concilio Provincial Mexicano, fraccion LXXI.
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Sahagun y Escalona, aunque tal afirmacién, como veremos mas adelante, sea muy dudosa. Otro
ejemplo son dos catecismos en pinturas de los conocidos como testerianos a los cuales se les
afiadié una hoja que no pertenecia al original, dicha hoja esta firmada por fray Pedro de Gante,
lo que ha hecho que se crea que los catecismos fueron elaborados por este fraile.”

Las disposiciones tanto del Concilio de Trento como la del Primer Concilio mexicano
afectaron de manera directa a los objetivos de los proyectos de traduccion del seriptorinm del
Colegio de Tlatelolco. Ante esto, el problema principal fue el de la traduccién de los evangelios
al nahuatl. Por un lado estaban los frailes que aunque predicaban en nahuatl no dominaban los
vocablos a la perfeccion, lo que hacia que al momento de traducir las citas latinas no atinaran al
uso correcto del nahuatl y generaran falsos sentidos en su prédica, por el otro lado estaban
quienes no solo dominaban la lengua sino que ademas escribian sermones, estos frailes debian
traducir de manera parcial los evangelios para asentar la cita correspondiente al dia de su sermon.
En el caso de que cada fraile tradujera determinada cita a su entender se generarfan muchas
traducciones diferentes de un mismo texto, el cual llegaria hasta los naturales en varias versiones,
esto hubiera puesto en riesgo la congruencia del cristianismo pues ante varias versiones de una
misma cita latina cabria la posibilidad de varias lecturas sobre un mismo tema. La solucién al
problema de las varias versiones de los evangelios era que se hiciera una sola traduccién y que
cada fraile la agregara a su sermon, de tal suerte que solamente hubiera una traduccién para cada
cita del Evangelio. Tal traduccién se harfa, por obvias razones, de manera desautorizada y con
suma discrecion.

En efecto, la traduccién de los evangelios se llevé a cabo de manera discreta; los
manuscritos que hasta hoy se conocen sobre las traducciones de las epistolas y los evangelios
carecen estratégicamente de autor, sin embargo, la utilizacién de los materiales derivados de este
proyecto fue de gran aprovechamiento. Sobre los autores de estas traducciones nos han llegado
noticias principalmente de fray Jerénimo de Mendieta, quien dice que tanto fray Bernardino de

Sahagtun como fray Alonso de Molina llevaron a cabo trabajos de traduccién para disponer de

81 Bérénice Gaillemin, I.'ar# ingénieusc de peindre la parole et de parler anx: yeus. Flaboration et usages des catéchismes en images
dn Mexigue (xvi-xix sigcles), Paris, Université Paris Ouest Nanterre La Défense, 2013. (tesis de doctorado), p. 575. A
esto hay que afiadir las diversas copias que hasta hoy se conocen sobre el famoso Evangeliario de fray Bernardino
de Sahagun. Sabemos que fray Bernardino elaboré una traduccion de las epistolas y los evangelios de todo el afio
sin embargo ¢l no fue el Gnico en hacetlo (vid infra). Sistematicamente se ha optado en la academia por atribuir toda
traduccion de los evangelios que ha aparecido en alguna biblioteca a fray Bernardino, sin tomar en cuenta a los
demas autores que elaboraron trabajos similates.
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los evangelios en lengua nahuatl.*” Existe también una carta escrita por el indio Pablo Nazareo
en latin donde él mismo afirma haber trabajado “esforzadamente noches y dias para traducir a
la lengua materna los evangelios y las epistolas que se leen en el transcurso de todo el afio en la
Iglesia [...] los tienen en muchas partes casi todos los predicadores sagrados, los religiosos y los
clérigos [...]”.*" Estas traducciones, asi como muchos sermonarios, fueron utilizados por los
franciscanos y sus ayudantes indigenas como libros de mano que se copiaban, se aprovechaban
en otros trabajos y se modificaban conforme las circunstancias lo demandaban. Los sermonarios
y evangeliarios que hoy en dia se encuentran en diversas bibliotecas de todo el mundo evidencian
esta practica.

Por su lado, la Inquisicién no estaba muy segura de que las traducciones de los evangelios
y la constante copia de sermonarios aprovecharan a la evangelizacion. Por el contrario, el que
los frailes y algunos naturales tuvieran en su poder traducciones del evangelio podia devenir,

segun las apreciaciones de la Inquisicién, en un perjuicio para la evangelizacion.

1.2.5. Las dificultades con Ia Inquisicion
La Inquisicién episcopal fue establecida en la Nueva Espafia por fray Juan de Zumarraga en el
afio de 1530, esta institucion contaba con un establecimiento para reclusos, inquisidores, fiscales
y tesoreros y llegarfa a funcionar hasta en afio de 1571. A partir de esta fecha tendria comienzo
la etapa del Tribunal del Santo Oficio de Inquisicion que dependia directamente del Consejo de
la Suptrema y General Inquisicion de Espafia.’® En este entendido, los acontecimientos
registrados en las siguientes lineas tuvieron lugar en el contexto de ambas instituciones
inquisitoriales por lo que los procesos tomaron distintas direcciones y fueron atendidos de
maneras diferentes.

La Inquisicién pretendia tener completo control sobre las obras en lenguas indigenas
dispuestas para la imprenta, los libros impresos debian explicitar el autor de la obra y contener
las licencias correspondientes. Aunque en ocasiones los libros se imprimfan y tiempo después se

daba parte a la Inquisiciéon de algunas inconsistencias, erratas o impertinencias que desdijeran a

82 Mendieta, gp, cit., Lib. 1V, cap. XL1V, p. 551.

83 “Carta latina de don Pablo Nazareo”. Osotio, La enseiianza del latin. .. op, cit., anexos.

84 José Luis Soberanes, “La Inquisicion en México durante el siglo XVI”, en Revista de la Inguisicion, n. 7, México,
UNAM, 1998, p. 258.
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la Iglesia, tarde o temprano se tomaban cartas en el asunto.®” Las traducciones que circulaban
entre frailes e indigenas como libros de mano se encontraban fuera del alcance de la Inquisicion,
su caracter informal y hasta en ocasiones clandestino y la imperiosa necesidad por parte de los
frailes de contar con estos materiales, hacfa que el nimero de copias se acrecentara rapidamente.

A sabiendas de la circulacion de traducciones de epistolas y evangelios entre los religiosos
del clero regular, el recién fundado Tribunal del Santo Oficio llevé a cabo en 1572 un
interrogatorio para saber qué libros de mano existfan traducidos a la lengua mexicana entre los
frailes y los naturales. El interrogatorio perseguia cuatro objetivos principales: 1) saber qué libros
sobre la sagrada escritura estaban traducidos a alguna lengua indigena; 2) si de la prohibicién de
éstos resultaria alguna desavenencia para la evangelizacion; 3) que en caso de que se confiscaran
las obras cuales de éstas eran realmente necesarias para la administraciéon de la doctrina a los
naturales y 4) si era bueno prohibir a los naturales toda traducciéon de la sagrada escritura. En tal
interrogatorio fueron inquiridos fray Alonso de Molina, fray Bernardino de Sahagun, fray
Domingo de la Anunciacién y fray Juan de la Cruz.*

Sabemos que, ademas de algunos naturales como Pablo Nazareo, tanto Molina como
fray Bernardino dedicaron parte de sus esfuerzos a traducir las epistolas y evangelios que se
decfan en los sermones y fiestas de todo el afo, de modo que el interrogatorio del que fueron
parte, pretendia decomisar sus propios trabajos de traduccién, de los cuales se servia toda la
orden de religiosos y sus ayudantes para la predicacion y la elaboracion de sermones.”’

En primer lugar esbozaré lo dicho por fray Alonso de Molina con respecto al
interrogatorio: 1) Dijo no saber que el Eclesiastés esté traducido pero si lo estan, dice, los
Proverbios de Salomoén y las epistolas y evangelios del misal romano. 2) En cuanto al decomiso de
las obras dijo que serfa en detrimento de la labor de los predicadores el quitarles cualquiera de

las obras puesto que la lengua era muy complicada y no todos la hablaban. 3) En cuanto a las

85 Es el caso de los Didlogos de Doctrina Christiana de Maturino Gilberti que como ya lo he expuesto lineas arriba, la
Inquisiciéon episcopal mandd que se corrigieran varios parrafos de la obra ya impresa. Lo mismo sucedié con el
Vocabulario de Molina de 1561, a quien la Inquisicién mandé que corrigiera un posible error de imprenta. La
correccion la harfa el mismo fray Alonso de Molina sobre los impresos originales por lo que aquellos que tuvieran
algin ejemplar en su poder debia llevarlo al mismo fraile para que hiciera dicha correccién de su propia mano.
Fernandez del Castillo, Libros y libreros. .., op, cit., p. 503.

86 “Consulta sobre cuales libros religiosos hay traducidos en lenguas indigenas y si los pueden tener los indios”, en
Libros y libreros, ibid., p. 81.

87Es muy probable que también los frailes de las otras ordenes se haya servido de estas traducciones de los evangelios
y las epistolas. Por ejemplo, el Ms. BNM 1487, contiene una serie de sermones de fray Juan de la Anunciacion, fraile
de la orden de San Agustin, en el mismo tomo se contienen varios evangelios y epistolas en nahuatl que coinciden
plenamente con los del Ms. Ayer 1467 que varios autores han atribuido a fray Bernardino de Sahagun.
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obras que eran necesarias y no debian confiscarse dijo que “las epistolas y evangelios, con todos
los otros libros devotos que estan impresos, como son dos confesionarios, uno breve y otro
mayor, con otras doctrinas cristianas y sermones, la Corona de nuestro Redentor, Indulgencias
concedidas a los cofrades del Santisimo Sacramento y de Nuestra Sefiora, Arte y Vocabulario”.
4) En cuanto a si los naturales debfan tener estas obras en su poder su parecer fue “que se
prohiba y vede que los indios no tengan cosa de sagrada escritura sin exposiciéon, empero con
ella me parece que deben gozar de ella como los otros cristianos, y que no se les quiten los demas
libros devotos impresos o escritos de mano".”

Es evidente que Molina aproveché su participacion en el interrogatorio para asegurar
que sus trabajos no fueran confiscados o censurados: epistolas y evangelios, de los que Mendieta
da noticia que también fueron traducidos por este fraile, los dos Confesionarios de su autoria,
su Doctrina breve, el Artey el VVocabulario. A esto se afiade lo que en un apartado anterior habiamos
mencionado sobre la necesidad de los frailes de contar con traducciones de las escrituras para
facilitar su labor, mismas que circulaban como libros de mano. Ahora bien, estos libros de mano
de la sagrada escritura no podian, segun el parecer de Molina, estar en manos de los indios a
menos que contaran con su “exposiciéon”, de manera que aunque no lo explicita en su respuesta,
deja ver que estaba de acuerdo en que los frailes contaran con traducciones de la sagrada escritura
“sin exposicion”; los indios solamente deberfan tener en sus manos los “libros devotos” y
traducciones de la sagrada escritura con exposiciéon. En resumen, lo que a Molina le parece
conveniente es que toda traduccion “literal” de las citas latinas para los sermones de dominicas
y de santos solamente quedaran en manos de los frailes y que esas mismas traducciones,
acompafiadas de una glosa, pudieran estar el alcance de los indios, por lo tanto los sermones
podrian ser del uso de éstos ultimos.

Los pareceres de fray Bernardino fueron los siguientes: 1) dijo saber que estaban
traducidos los evangelios y epistolas que se cantaban en la iglesia por todo el afio, ciertos

89 «¢

capitulos de los Proverbios de Salomén™ “a modo parafrastico” y el Eclesiastés, también a modo

parafrastico; 2 y 3) Con respecto a si el decomiso disminuirfa la eficacia de la evangelizacién y a

88 Libros y libreros. .., op, cit., pp. 81-82.

89 Existe una copia parcial, que parece ser del siglo XVII, de los Proverbios de Salomon en la Biblioteca Nacional de
México bajo el nombre de Ms. 1489 Pardbolas de Salomin en mexicano que ademas contiene una parte del Eclesiastés.
(Informacién tomada del proyecto “Sermones en mexicano”). Recientemente David Tavarez ha dado a conocer
una copia del siglo XVI de los Proverbios de Salomon. La copia se encuentra en los fondos de la Hispanic Society of
America, en Nueva York. David Tavarez, “A Banned Sixteeth-Century Biblical Text in Nahuatl: The Proverbs of
Solomon”, en Efnobistory, nam. 60, 2013, pp. 159-762.
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las obras que realmente eran necesarias, contest6 que los predicadores necesitaban mucha ayuda
por lo que “una postilla con sus sermones que se ha hecho de pocos afios aca, la puedan tener
los predicadores, porque les dara grande ayuda: es sobre todos los evangelios y epistolas de los
domingos y principales fiestas del afio". 4) A lo concerniente sobre si se les ha de prohibir todo
a los indios le parecfa que los naturales podrian tener todo lo que estaba impreso sobre la
Doctrina cristiana, y “de mano algunas doctrinas y oraciones pero firmadas de autor, pero no
sermones, ni de mano ni impresos”™”

Fray Bernardino, al igual que Molina, aprovecha su participacion para pronunciarse a
favor de sus trabajos: prioriza la importancia de su Postilla y su Sermonario diciendo que es lo que
verdaderamente ayudarfa --incluso mas que los Proverbios y el Eclesiastés-- a los predicadores
en su labor, obras que a su vez deberfan prohibirseles a los naturales pues serfa suficiente todo
lo que “esta impreso sobre la Doctrina cristiana”. Tanto Molina como Sahagun, a sabiendas no
solo de que existfan dichas traducciones sino que ellos mismos eran autores de varias, nunca
delatan su autorfa.”’ Ciertamente no cotrian ningun riesgo asumiéndose como autores de estas
traducciones pues se trataba simplemente de una consulta, sin embargo aceptar abiertamente su
paternidad los convertia en posibles infractores de la prohibicién del Concilio de Trento en
materia de traducciones de la #/gata a lenguas vernaculas, lo que podria haber terminado en un
decomiso masivo de libros de mano dentro de la orden.

Por su parte, los otros dos frailes interrogados afirman saber que existe una traduccion
de las epistolas y los evangelios, las Parabolas y el Eclesiastés, “de texto y exposicion”, segun fray
Domingo de la Anunciacién. En cuanto a la disminucién que significaria decomisar los libros de
mano, este tltimo opina que no serfa ninguna puesto que lo que en ellos se ensefia bien se podia
aprender de persona a persona. Opinién un tanto contraria es la de Juan de la Cruz quien, al
igual que Molina y Sahagun, cree que la disminucién sera mucha por lo que recomienda que se
conserven las epistolas y evangelios.

Comentario digno de notarse es el Domingo de la Anunciacién quien parece haber
estado bien informado sobre el sistema de elaboracion y distribucién de los libros de mano al
interior de la orden de religiosos de San Francisco pues en su declaraciéon hace notar que una

vez que los ayudantes de los frailes copiaban una traduccién en limpio, ésta cafa en manos de

90 Libros y libreros. .. op, cit., p. 82.
91 Ademas de la autorfa de Molina y Sahagun en la traduccion de las epistolas y los evangelios, el “Apéndiz” al Libro
1 de la Historia General de Sahagin es una traduccion “parafrastica” de una parte del libro del Eclesiastés.
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otros indios no muy doctos quienes al elaborar un nuevo traslado de la obra resultaba en una
traduccion llena de “errores y falsedades”.”” El alcance que tenfa la distribucion de libros de mano
era tal que no se podia evitar que algunos cayeran en manos de indigenas que se aventuraran no
solamente a copiatlos o modificar su contenido sino también a elaborar textos propios. El mismo
fray Bernardino dice haber encontrado “entre los indios”, en 1574, el manuscrito conocido como
Ejercicio cotidiano, el cual tenfa muchas “faltas e incongruidades” por lo que mas que enmendarlo
lo hizo de nuevo.”

En 1576, cuatro afios después del interrogatorio, el Tribunal del Santo Oficio prohibié
el “libro de mano: Eclesiastés en lengua de los indios y otra cualquier escritura sagrada en la dicha
lengua”.” Un afio m4s tarde, en una carta enviada el 2 de octubre de 1577, después de valorar
los perjuicios que traerfa consigo la prohibicion del afio anterior, el Santo Oficio permitié que
los “Ministros que doctrinan a los indios tuviesen las Epistolas y evangelios de todo el ario, traducidos
en su lengua [...]”. Esta permisién no inclufa a los naturales quienes seguirfan impedidos de
consultar dichos libros de mano.” Al afio siguiente, en carta del 9 de abril de 1578, estos libros
de mano se prohibieron nuevamente tanto para frailes como para indigenas. En respuesta a esto,
en carta fechada el 3 de octubre de 1579, después de haberse reunido los provinciales de las tres
6rdenes a discutir las desavenencias de dichas 6rdenes y, particularmente la decision del Tribunal
del Santo Oficio de confiscar definitivamente los libros de mano que fueran traducciones a
lenguas indigenas de los evangelios o escrituras sagradas, se hizo nuevamente una peticiéon para
que los ministros que tenfan a su cargo la doctrina de indios pudieran echar mano de las epistolas

y evangelios en lenguas nativas.”

Los ejemplares fueron confiscados y devueltos en varias
ocasiones durante un lapso de aproximadamente diez afios, aquellos ejemplares que los frailes
lograron mantener en su poder siguieron siendo utilizados. Para el afio de 1587 las traducciones
de las epistolas y evangelios estaban permitidas solamente para los frailes que tuvieran indios a

su cargo, estos libros de mano no podrian ser consultados por los naturales ni los demas

ministros y mucho menos por espafioles.”

92 Libros y libreros. .. op, cit., pp. 83-85.

93 Fray Bernardino de Sahagun, Adiciones, Apéndice a la Postilla y Ejercicio cotidiano, ed. Arthur J. O. Anderson, México,
UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, 1993, p. 203.

9% Libros y libreros. .. op, cit., p. 514.

95 Idem.

% Idem.

97 Ibid., “Libros prohibidos por el Santo Oficio que se entiende habra algunos entre espafioles para que los
comisarios del Distrito los hagan publicar y recoger de las partes a donde no habra llegado el catdlogo general”, p.
518.
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Finalmente, hay que sefialar que, en respuesta a este interrogatorio y a la imperiosa
necesidad de contar con traducciones de las epistolas y evangelios, fray Bernardino de Sahagun
advierte en el prologo a las Adiciones a la Postilla, escrito en el ano de 1579, obra que ya en el
interrogatorio proponia como muy necesario para los ministros que tenfan cargo de indios, que

“no ha de andar sino entre sacerdotes y predicadores”.”®

1.3. FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN, EL EVANGELIZADOR

La obra y la persona misma de fray Bernardino de Sahagun han sido objeto de innumerables
estudios, en cuanto a su obra, se ha priorizado el tema del Cddice florentino y las circunstancias en
que éste se elaboré. Los estudios sobre este tema son abundantes, por tal motivo en este apartado
he omitido dicha parte de la obra de fray Bernardino y me he enfocado en la produccién de sus
obras de evangelizacion.”

El principal motivo que llevé al fraile a decidir viajar y morir en Nueva Espana fue el de
evangelizar a los naturales sin embargo, a pesar de los muchos trabajos y aportes que hizo a la
empresa evangelizadora franciscana del siglo XV1, fray Bernardino es mucho mas conocido por
sus trabajos de investigacién acerca de la cultura mexica prehispanica. Su Historia General de las
cosas de Nuneva Espaia, investigacion que llevara a cabo haciéndose ayudar de ancianos
informantes, colegiales traductores y habiles copistas, ha sido hasta hoy la fuente de informacion
mas completa sobre la cultura de los habitantes del Altiplano central mexicano hasta unos afios
antes de la llegada de los espafioles, los estudios acerca de la composicion y el contenido de dicha
obra se cuentan por decenas.

Del otro lado de la producciéon sahaguntina se encuentran las obras de caracter doctrinal
y las desavenencias que el fraile tuvo que enfrentar a lo largo de su vida para por lo menos poder
conservarlas. En este apartado me enfocaré en proporcionar algunos detalles importantes acerca
de las actividades de fray Bernardino en su papel de evangelizador y los trabajos derivados de
esta labor y dejaré de lado el proceso de composicion de la Historia general, al cual solamente me
referiré en los casos que sea necesario y que estén relacionados con la produccion de alguna obra

de estricto caracter evangelizador.

98 _Adiciones, Apéndice. .. op, cit., “Prologo”.

9 El Cddice florentino es sin lugar a dudas una obra con fines evangelizantes, el mismo fray Bernardino dice haber
recopilado toda la informacién para que sus hermanos de orden pudieran detectar las “idolatrias” de los naturales
con mayor facilidad y para que pudieran atacatlas de manera correcta sin embargo, su elaboraciéon no demandé la
traduccion del cristianismo a la lengua nahuatl.
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Natural de la villa de Sahagtin, en Campos,"” fray Bernardino estudié en la Universidad
de Salamanca, ciudad en la que ademas tomé el habito de San Francisco. Llegd a Nueva Espafia
con la segunda oleada de frailes franciscanos junto con fray Antonio de Ciudad Rodrigo en el
afio de 1529. En sus primeros afios en Nueva Espafia ademas de dedicarse a aprender la lengua
mexicana sirvié como guardian y conventual en algunas provincias, entre sus tareas como

191 donde tuvo

religioso estuvo el acudir a la provincia de Michoacan en calidad de visitador,
contacto con estrategias de evangelizacion distintas a las utilizadas en el Valle de México,
participé también de una serie de platicas a manera de sermoén en las que se dialogaba con los
principales y los sabios de los pueblos para datles a entender la nueva religion.'”

El afio de 15306, cuando comenzaron las actividades académicas dentro del Colegio de
Santa Cruz de Tlatelolco, serfa de suma importancia para fray Bernardino pues marcaria el inicio
de un largo proceso de elaboracién de textos doctrinales en lengua nahuatl que estuvo
organizado en torno a las actividades y los estudiantes de este Colegio. Segun su propio
testimonio, fray Bernardino fue miembro activo del Colegio desde el primer dfa en que comenzé
a funcionar: “yo fui el que los primeros cuatro afios trabajé con ellos [los alumnos], y los puse
en la inteligencia de todas las materias de la latinidad [...]”""” También estuvo presente en los
momentos mas dificiles de la instituciéon: “Yo, me hallé en la fundacién del dicho colegio, me
hallé también en la reformacion de €l, la cual fue més dificultosa que la misma fundacién™.'"*

La vida de fray Bernardino en ningin sentido fue mondétona, constantemente era
removido de su sede y reubicado en otra; durante sus estancias en los conventos de Huexotzingo,
Tlatelolco, Tepepulco y San Francisco de México trabajé en la elaboracién de sus obras
doctrinales. En 1540, un afio después de haber participado como intérprete en el famoso proceso
inquisitorial en contra del noble Don Carlos Chichimecatecuhtli, comenzé con la elaboracion de
su primera obra doctrinal, escribié una serie de sermones de dominicas y de santos en lengua
mexicana, mismos que en el afio de 1563 corrigié y afiadié. Aunque no lo dice textualmente en
el colofén que aparece en los sermones, es seguro que para la traduccion de este trabajo se haya

hecho ayudar de algunos de sus alumnos. En la ya citada “Relacién del autor” él mismo alude a

la manera en que solian componerse los sermones dentro del Colegio:

100 Miguel Leon-Portilla, Fray Bernardino de Sabagin. Pionero de la antropologia, México, UNAM, 1999, p. 32.
101 Mendieta, gp, cit., Lib. V, cap. XLIL, p. 664.

102 V7d. supra.

103 Histria general. .. op, cit., p. 929.

104 Thid., p. 931



52

[...] porque si sermones y postillas y doctrinas se han hecho en la lengua indiana que
puedan parecer y sean limpios de toda herejia, son los que con ellos se han compuesto,
y ellos, por ser entendidos en la lengua latina, nos dan a entender las propiedades de los
vocablos y las propiedades de su manera de hablar; y las incongruidades que hablamos
en los sermones o escribimos en las doctrinas ellos nos las enmiendan, y cualquier cosa
que se ha de convertir en su lengua, si no va con ellos examinada, no puede ir sin defecto,

escribir congruamente en la lengua latina ni en romance ni en su lengua.!05

En esta nota el fraile no solamente da cuenta de la manera en que se hizo ayudar por los
colegiales para la elaboracién de su Sermwonario sino también para traducir su Postilla, obra que
comenzaria a elaborar poco después del Sermonario. Entre los afios de 1559 y 1561 Sahagun
comenz6 la elaboracion de su Historia general y a la par de estos trabajos sigui6 con la elaboracion
de sus obras doctrinales.

Es muy probable que tras la elaboraciéon de sus sermones y después de ponerlos en
practica, Sahagun advirtiera las dificultades de la lengua en la praxis. No era lo mismo escribir
un sermoén en nahuatl que declamarlo ante una multitud de hablantes nativos, la traducciéon de
las citas de los evangelios y las epistolas correspondientes a cada sermén debia de ser lo mas
transparente posible y lo mas apegada a su significado en latin. Para aminorar la fatiga en la
composicion de sermones, fray Bernardino se propuso elaborar una traduccion de las epistolas
y evangelios de todo el afo, trabajo al que él mismo se referfa como Postilla y que vendria a
complementar su Sermonario. Estando en Tepepulco, entre 1559 y 1561, comenz6 a elaborar la
Postilla y la Psalmodia Christiana, a la que €l solia referirse como “cantares”.'”® Mas tarde, a su
regreso a Tlatelolco, la Postilla se “enmendd y sacd en blanco” al igual que “los cantares”. Ese
mismo afio participé en la elaboracion del Arte de la lengna mexicana de fray Alonso de Molina.'”’

Anos mas tarde, fray Bernardino decidié hacer un Apéndiz y unas adiciones a la Posti/la, mismas

que pretendié publicar en una especie de “Enciclopedia doctrinal”.!%®

105 Tdes.

106 Jbid., Lib. 11, p. 130.

107 Iderm.

108 E] término de “Enciclopedia doctrinal” se debe a Luis Nicolau D'Olwer y abatca todas las obras doctrinales
producidas por fray Bernardino de Sahagun. Fray Bernardino de Sahagin (1499-1590), México, Instituto Panamericano
de Geografia e Historia, 1952.
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En el Prélogo a los Colloguios y Doctrina christiana fray Bernardino nos da a conocer las
obras que conformarfan dicha Enciclopedia: serfa una obra en cuatro volumenes, el primero
corresponderia a los Colloguios, el segundo a la Doctrina christiana, de la que solamente se conoce
el Indice, el tercero serfa una especie de historia de los acontecimientos mas relevantes que
tuvieron parte en la conversion llevada a cabo por los primeros doce frailes y sus hermanos de
orden en los afos posteriores. Sahagin dice haber desistido de escribir este tomo a causa de que
fray Toribio de Benavente “Motolinia” ya lo habia hecho. El cuarto tomo serfan una Postilla
“con todas las epistolas de los evangelios y las dominicas de todo el ano”. Ademas de esta
“Enciclopedia”, fray Bernardino se ocupaba en la elaboracién de una obra de suma importancia,
la  Psalmodia Christiana y Sermonario de los Santos. A continuacidn, enunciaré los datos y

acontecimientos mas importantes que tuvieron lugar alrededor de las obras que compondrian la

> 109
>

llamada “Enciclopedia asi como de otros escritos de caracter religioso, con excepcion del
Sermonario, del que hablaré con detenimiento en los capitulos subsecuentes. Dicho recuento se

presenta en el orden cronologico en que las obras se comenzaron a elaborar.

1.3.1. La Postilla, Ias Adiciones y el Apéndiz

Existe una controversia alrededor de este trabajo de fray Bernardino supuestamente hoy
perdido,'"’ la mayoria de los estudiosos han creido hasta ahora que lo tnico que se conserva de
la Postilla son las 26 Adiciones y el Apéndiz, ambos elaborados en el afio de 1579. En su estudio
sobre las obras de fray Bernardino, Jestis Bustamante ha propuesto que en realidad la Posti/la no
es un manuscrito perdido sino todo lo contrario. De hecho existen, segin sus conclusiones,
varias copias en diversas bibliotecas en Europa, México y Estados Unidos. Segun el autor, la
Postilla corresponde al Evangeliarium Epistolarinm et Lectionarinm Aztecum  sive  Mexcicanum,
publicacién que hiciera Bernardino Biondelli en 1854 de un original hoy perdido."" Al respecto

de este manuscrito, Bustamante menciona que la traduccién de los evangelios y epistolas que

109 Me detendré solamente en aspectos tocantes a la relacién de estas obras con la elaboracion del Sermonario.

110 La controversia radica entre si la Postilla esta verdaderamente perdida o si se trata de las epistolas y evangelios de
todo el afio que fray Gerénimo de Mendieta dice ser de autoria de fray Bernardino, conocido entre los estudiosos
como Evangeliario.

111 Con base en la edicién de Biondelli, Bustamante llega a la conclusiéon de que, aunque incompleto, éste es el
ejemplar que conserva la mayor parte del texto que debi6 ser el original. Se conservan tres de cuatro secciones: 1)
Evangelios, epistolas y lecturas del Antiguo Testamento; 2) Evangelios y epistolas de las ferias o dias de fiesta y; 3)
Evangelios y epistolas de los oficios dominicales. Jesis Bustamante Garcia, Fray Bernardino de Sahagin. Una revision
critica de los manuscritos y de su proceso de composicion, México, UNAM: Instituto de Investigaciones Bibliograficas, 1990,
pp. 117-119.
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aparecen en el tomo editado por Biondelli “esta muy lejos de ser una traduccion literal, mas bien
es una presentacion de la doctrina a partir de los evangelios, lo que corresponde con una
postilla.'?

Aunque el manuscrito original hoy estd perdido, existe una descripciéon del tomo
elaborada por uno de sus propietarios, Julio César Beltrami, quien nos proporciona un dato de
muchisima utilidad. El propietario dice tratarse de un manuscrito en folio y en “papel de maguey
o agave”.'” BEste dato es de suma importancia pues tresulta ser que el Sermonario de fray
Bernardino de 1540 de la coleccion Ayer (Ms. 1485) también fue elaborado en papel de maguey
y en formato en folio. Contamos, ademas, con lo que dijo el mismo fray Bernardino acerca de la
Postilla en 1a consulta que llevé a cabo el Tribunal del Santo Oficio en 1572, en la que menciona
que lo recomendable para la evangelizacion era que los frailes tuvieran “una postilla con sus
sermones que se han hecho de pocos afios aca”.'"* Si complementamos esta informacion con el
testimonio de Juan José de Eguiara y Eguren, quien en su descripcion del Serzonario dice: “Varios
sermones de dominicas [...] que autégrafos vimos en dos tomos, folio mayor, en la Biblioteca

' podemos afirmar que el Sermonario y la Postilla

de los franciscanos de Santiago de Tlatelolco
fueron concebidas como obras complementarias. Eguiara dice haber visto dos tomos en folio
mayor sin embargo, el Ms. Ayer 1485 que es al que se refiere, solamente tiene un tomo. La
respuesta es obvia: en un principio Semonario y Postilla estaban juntos, concebidos como una
misma obra en dos tomos. De esto da cuenta Sahagun en la respuesta al interrogatorio antes
citada.

Si estos testimonios no fueran suficientes, contamos con las alusiones que hace Sahagun
sobre el caracter complementario de las dos obras. En el afo de 1576, tras la prohibicion de
todos los libros de mano que tuvieran traducciones de las sagradas escrituras, los textos
pertenecientes a la Postilla le debieron haber sido confiscados, quedandole solamente el
Sermonario. Entre 1576 y 1579 los manuscritos fueron confiscados y devueltos en varias

116

ocasiones  por lo que Sahagtin no debié haber perdido la esperanza en que le fueran permitidos

12 Jhid., p. 115. Arthur J. O. Anderson tampoco descarta la idea de que el supuesto Evangeliario sea la Postilla. “Las
obras evangélicas de fray Bernardino de Sahagin y los Cédices matritenses”, en Estudios de Cultura Nabuat/, nim.
29, México, UNAM, 1999, p. 144.

113 Citado en: Bustamante, gp, cit., p. 91.

14 I jbros y libreros.. ., op, cit., p.82.

115 Citado en: Bustamante, gp, ¢z, p. 65.

16 177d supra.
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definitivamente y emprendi6é un nuevo proyecto que complementaria la Postilla, éste serfan las

Aldiciones y el Apéndiz que hiciera en el afio de 1579. Sahagin menciona que éstas aprovecharan

“l...] para que el predicador tendrd mucha oportunidad de meter estas adiciones o
algunas de ellas, en cualquier sermén que predicare, porque no hay epistola ni evangelio
en esta Apostilla cuya letra no demande alguna de ellas [...] aprovechara de dar motivo
y ocasion al predicador para que en todos sus sermones pueda tocar materia muy

provechosa y muy compendiosa, sin trastornar muchos libros”.117

Sobre estas dos obras complementarias de la Postilla Arthur J. Anderson cree que las
Aldiciones fueron elaboradas por Sahagin para “fortalecer espiritualmente al recién converso”. El
Apéndiz, por su lado, habria sido escrito para los “apdstatas o los imperfectamente
adoctrinados”.'"® Este tltimo se encuentra incompleto, solamente se conservan los dltimos tres
de los siete capitulos originales y supone una serie de “amonestaciones” en las que se recogen
parte de los datos compilados por Sahagin en la Historia general. Tales “amonestaciones” guardan,
como lo veremos en los capitulos sucesivos, cierto nivel de intertextualidad con los sermones
que en un principio acompanarian a la Postilla y a estas dos obras complementarias.

En suma, se puede decir que una vez elaborada la Posti/la y tras la consulta del Tribunal
del Santo Oficio, ésta fue decomisada y devuelta en varias ocasiones, o por lo menos en el caso
de que no fuera confiscada, se utiliz6 de manera muy cautelosa. En 1579, cuando las traducciones
de las escrituras sagradas habian sido permitidas solamente para los frailes que tenfan indios a su
cargo, Sahagun hizo las Adiciones y el Apéndiz no sin advertir, como reza en el Prélogo, que
solamente debfan estar en manos de los predicadores y que no habia de haber “recelo de las
antiguallas que en él se contienen” puesto que darfan “mucha lumbre, y contento a los
predicadores del santo Evangelio”.'” Son estas tres obras, que en realidad Sahagin pensaba
como una sola, las que se complementarian con el Seronario y conformarfan el cuarto volumen

de la llamada “Enciclopedia doctrinal”.

W7 _Adjciones, Apéndice. .. op, cit., “Prélogo”. La obra original se encuentra en la Newberry Library de Chicago bajo la
catalogacion: Ms. Ayer 1486. En ¢l se contienen, ademas de las Adiciones y el Apéndiz, un compendio que Sahagin
dice haber encontrado entre los indios y vuelto a hacer llamado Ejercicio Cotidiano. De esta obra hablaré més adelante.
118 Anderson, “Las obras evangélicas...”, gp, ¢it., p. 150. Algo similar cree Louise Burkhart, “Doctrinal Aspects of
Sahaguns’s Colloquios”, en The work of Bernardino de Sabagun, Albany, New York, Institute of Mesoamerican Studies,
1988, p. 82.

19 _Adjciones. ... op, cit., “Prélogo”.
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1.3.2. La Psalmodia Christiana

La Psalmodia christiana y sermonario de los santos, al igual que la Postilla y sus textos complementarios,
es otro de los trabajos que le representé a Sahagun varios afios de su vida. Comenzé a “dictar”
los cantos que la componen entre los anos de 1559 y 1561, durante su estancia en Tepepulco;
en 1569, estando en el convento de San Francisco de México, llevd a cabo una revisién de los
cantos y finalmente en el afio de 1583 la Psalmodia fue publicada. Esta fue la unica obra de fray
Bernardino que llegara a la imprenta mientras él estuvo vivo, aunque el caracter poco ortodoxo

de su contenido™’

y la presencia de fragmentos de la sagrada escritura traducidos al nidhuatl
habrian sido razén suficiente para que el Tribunal del Santo Oficio censurara la obra sin
embargo, fue, junto con los Colloguios, aprobada por esta institucion.'”'

La decisién, tanto de Sahagin como de la Inquisicion, de priorizar la publicacion de esta
obra por sobre otros trabajos tales como el Sermonario y la Postilla, obras que serfan de gran ayuda
a los predicadores, parece obedecer a circunstancias practicas. Sabemos que la Postilla contenia
traducciones de la Sagrada Escritura, las cuales estaban prohibidas, por su lado los sermones
serfan parte complementaria de la Posti/la por lo que su publicacién también se habria detenido
al momento de la prohibicién de la Postilla. Varios de los cantos que componian la Psalmodia
también tenfan traducciones de la Escritura Sagrada, sin embargo, ésta obra fue publicada. El
hecho es que tanto los sermones como la Postilla, decomisada o no, prohibida o no, serfan para
el uso exclusivo de los predicadores por lo que tenerlos impresos implicaba que los naturales
tuvieran acceso a ellos. Ademas, aun sin publicarse, sermonarios y traducciones diversas de
epistolas y evangelios podian ser consultadas por los frailes pues ademas de circular entre ellos
como libros de mano, frecuentemente se copiaban a la letra o con algunas modificaciones, lo
que hacfa que fueran materiales relativamente faciles de conseguir.

En estos términos, la Psa/modia era un libro muy distinto, estaba dirigido directamente a
los naturales y tenfa como propdsito principal el de disminuir la idolatria. En las dos licencias a
la Psalmodialos revisores aluden al gran aprovechamiento que tendria la obra entre los naturales
para terminar con la idolatria: “Para que los indios canten en las fiestas principales del afio, que

quisieren celebrar [...] se entiende, ser para ellos de mucha utilidad y provecho y que conviene

120 Véase al respecto el trabajo de Berenice Alcantara: Cantos para bailar un cristianismo reinventado. 1a nabuatlizacion del
discurso de evangelizacion en la Psalmodia Christiana de fray Bernardino de Sabagin, México, UNAM, Facultad de Filosofia y
Letras, 2008. (Tesis de doctorado en Estudios Mesoamericanos)

121 Junto con la licencia para imptimir la Psa/modia, los Colloquios fueron también aprobados.
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se imprima”.'** “Una Psalmodia de cantares, acomodados a las fiestas del afio: para que en lugar
de los prophanos los canten, y lo que dél siento es ser libro [...] muy necesario y provechoso
para la erudicion de los naturales [...]”."* El objetivo de la Psalmodia era suplir los cantos antiguos
que usaban los naturales en sus fiestas por otros que rezaran sobre Dios, su madre y los santos.
La preocupacion de fray Bernardino ante la persistencia de los naturales por conservar y seguir

practicando sus cantos “indescifrables” es evidente en el Prélogo de la obra:

He trabajado después [...] de hacerlos dejar aquellos cantares antiguos, con que alababan
a sus falsos dioses y que canten solamente los loores de Dios y de sus Santos [...] a este
proposito se lea han dado cantares de Dios, y de sus santos en muchas partes, para que
dejen los otros cantares antiguos: y hanlos recibido, y hanlos cantado en algunas partes,
y todavia los cantan: pero en otras partes, y en las mas porfian a volver a cantar sus
cantares antiguos en sus casas o en sus zgpas [...] porque en los cantares antiguos, por la
mayor parte se cantan cosas idolatricas en un estilo tan obscuro, que no hay quien bien
los pueda entender, sino ellos solos: y otros cantares usan para persuadir al pueblo a lo
que ellos quieren, o de guerra, o de otros negocios que nos son buenos, y tienen cantares

compuestos para esto, y no los quieren dejar.!24

Podemos ver que los cantos ya eran usados por algunos naturales incluso antes de su
publicaciéon. Es muy probable que las primeras versiones de los cantares fueran distintas a las
que hoy conocemos, algunos cantares pudieron haberse usado antes de 1569, afio en que se
revisaron y seguramente las primeras versiones fueron modificadas. LLlama también la atencién
el hecho de que en ninguna parte de sus escritos, al referirse a la Psalmodia, fray Bernardino los
llame por este nombre, siempre se refiere a ella como “cantares”. Segun Berenice Alcantara, en
respuesta a los varios procesos de censura por los que atravesaron las obras de Sahagun, el
nombre de “cantares” fue cambiado de ultimo momento por el de Psalmodia Christiana y
Sermonario de los Santos del aiio, aunque tuvieran muy poca semejanza con lo que para la época se

conocfa como un salmo y como un sermén.'”

122 Fray Bernardino de Sahagan, Psalmodia Christiana y Sermonario de los Santos del aiio, México, en casa de Pedro
Ocharte, 1583. Licencia del Conde de la Corufia, afio de 1583.

123 Jhid., Licencia del doctor Ortiz de Hinojosa, afio de 1578.

124 Thid., Prélogo. Un comentario similar aparece también en la Historia general. .. op, cit., p. 928.

125 Alcantara, Cantos. .., op, cit., p. 159.
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Esta obra contiene cantos que exaltan las virtudes de los principales santos de la Iglesia
asi como de Marfa, José y el mismo Jesus. Se encuentran ordenados por meses de tal suerte que
los cantares comienzan con el mes de enero. Ademas de los cantos, al principio de la obra aparece
una traduccion al nahuatl de las principales oraciones que debia repetir el devoto (Persignum,
Padre Nuestro, Ave Marfa, Credo y Salve Regina), los diez mandamientos de Dios, los cinco
mandamientos de la Iglesia, los siete sacramentos y Las Dotes de Gloria.

La aceptacion que tuvo la Psalmodia tanto de indigenas como de religiosos hizo que dos
afios después de su publicacion, en 1585, también fuera recomendada por el Tercer Concilio
Mexicano. Arthur J. Anderson cree que durante el siglo XVII y parte del XVIII la obra fue utilizada
para propagar la fe hasta que fray Francisco de la Rosa Figueroa la denuncié por haber violado
la prohibicién del Concilio de Trento de traducir la Sagrada Escritura a alguna lengua vulgar, lo

que hizo que hoy en dia solamente existan muy pocos ejemplares.'*

1.3.3. Los Colloquios y Doctrina Christiana
Tras haber comenzado a dictar la Postilla y los cantares de la Psalmodia, fray Bernardino se dispuso,
al lado de sus ayudantes indigenas, a reelaborar una serie de testimonios que dice haber tenido
en su poder los cuales versaban sobre una serie de platicas que tuvieron lugar entre los primeros
doce frailes y algunos sabios indigenas,’”” mismas que itfan acompafiadas de una Doctrina
Christiana de elaboracién original del fraile. El primer libro, el de las platicas, se compuso con
treinta capitulos de los cuales hoy solamente se conservan los primeros trece y una parte del
catorceavo; el segundo libro, el de la Doctrina, se componia de veintiun capitulos que hoy estan
perdidos, sin embargo, ha sido posible saber cudl fue su contenido ya que el indice de la obra se
conservo en su totalidad.

Siguiendo lo dicho por Sahagin en una nota al lector, es muy probable que los Colloguios
junto con la Doctrina se hayan elaborado en 1564, cuando ya se habian dictado la Postilla y los

cantares y se habia corregido y afladido el Serwonario. Esas dos obras habrian de formar los

126 Anderson, “Las obras evangélicas...” gp, ¢it., p. 157. Cabe sefialar que hoy en dia el o los manuscritos que sirvieran
de base al impreso de la Psalmodia Christiana se encuentran desaparecidos. Asimismo, hoy dia no se conoce ningin
borrador o ejemplar manuscrito de la obra.

127 J. Jotrge Klor de Alva ha propuesto que aunque el texto de los Colloguios no tiene nada que ver con lo que pudo
haber sucedido al momento de la llegada de los frailes a Nueva Espafia, si esta basado en una serie de notas en
espafiol que habrian dejado los frailes como testimonios de sus primeros contactos con los sabios indigenas. “La
historicidad de los Coloquios...”, gp, cit., p. 163.
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primeros dos volumenes de su “Enciclopedia” y habrfan de publicarse juntas bajo el nombre de
Collogquios y Doctrina Christiana pues en la licencia para imprimir la Psalmodia Christiana aparece
también la de los Colloguios. La licencia del doctor Ortiz de Hinojosa data de 1573, por lo que es
de suponerse que los Colloguios fueron sometidos a revisiéon por lo menos desde un afio antes, es
decir, ocho afnos después de que Sahagun dice haberlos terminado. A pesar de las prohibiciones
del Concilio de Trento sobre la traduccién de textos sagrados a lenguas nativas y estando
conscientes de tal prohibicion, los dos revisores dieron su aprobacion para publicar los Colloquios,
mismos que en su contenido recuperaban algunos pasajes de la Sangrada Escritura en lengua
nahuatl.'*

Sobre la decision, de quien haya sido, de no publicar los Colloguios a pesar de haber sido
aprobados, existen dos teorfas: 1) Una severa decepcion por parte de fray Bernardino hacia los
resultados fallidos en la evangelizacion lo habtia llevado a desistir de publicarlos,™ y 2) Las
disposiciones impuestas por la Corona de prohibir los libros que tocaran el tema de los ritos y
modos de vida prehispanico asi como las prohibiciones del Concilio de Trento tocantes a la
traduccion de las sagradas escrituras, hicieron que el Tribunal del Santo Oficio y hasta el mismo
Sahagun, a pesar de la licencia para su publicacién, dieran marcha atras a la publicacién de los
Colloguios.”

En cuanto al contenido de estas platicas y su relaciéon con el primer encuentro entre
frailes y sabios indigenas, no se debe perder de vista que se trata de un recurso retorico por parte
de fray Bernardino y sus colaboradores indigenas. Siguiendo la propuesta de Antonio Rubial, los
Colloguios fueron elaborados o “enmendados”, a decir de Sahagun, durante la tercera etapa de la
evangelizacion™' que cotresponde a la decepcion de varios frailes ante la falta de fe de los
naturales; entre estos frailes se encontraba el mismo Sahagun.

Es obvio que a su llegada los frailes ni sabfan nahuatl ni conocian los nombres de las
deidades prehispanicas ni las practicas rituales que en los Colloguios parecen conocer a la

perfeccion. Ademas los Colloguios estan llenos de reflexiones teolégicas a las que llegaron los

128 Ta prohibicién era sobre las traducciones a la letra de la Sagrada Escritura; los comentarios o las glosas de ésta
si fueron toleradas por el Santo Oficio.

129 Asi lo considera Klor de Alva. Ibid.

130 Zelia Nuttal, “El libro perdido de las platicas o colloquios...”, en Revista Mexicana de Estudios Historicos, t. 1, nim
4, México, 1927, p. 103 (Prélogo); Miguel Ledn Portilla (ed.), Los didlogos de 1524 segiin el texcto de fray Bernardino de
Sahagiin y sus colaboradores indigenas, México, UNAM, 1986, p. 25 (Estudio introductorio) y; Arthur J. O. Anderson,
“Las obras evanggélicas...”, op, cit., pp. 147-148.

1 [ a evangelizacion de Mesoamiérica, op, cit.
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primeros doce de manera inmediata, tales razonamientos requerian, por lo menos, de algunos
meses de relacionarse con la cultura prehispanica. Considero que el texto de los Colloguios mas
que atender a una situacion historica, obedece a una especie de apologia por parte de Sahagin a
la prédica en lenguas indigenas y al dialogo que muchos de los franciscanos acostumbraron
durante afos, y a exaltar los utdpicos resultados de una evangelizacién que en realidad habia
fallado.

Actualmente contamos con una edicién facsimilar, acompanada de la traduccién al
espafiol y un estudio introductorio bastante detallado del manuscrito, debidos a Miguel Leén
Portilla."”* Asimismo, existen varios trabajos sobre el contenido de estas platicas y el contexto
histérico idealizado por Sahagin en el que tuvieron lugar (Zelia Nuttal, 1927; Jorge Klor de Alva,
1982).

1.3.4. Los textos menores

Existe en la Newberry Library un manuscrito intitulado Ejercicio cotidiano (Ms. Ayer 1484) el cual
no pretendfa formar parte de la mencionada “Enciclopedia doctrinal”. Se trata de una serie de
meditaciones para los siete dias de la semana que fray Bernardino dice haber encontrado entre
los naturales lleno de “faltas e incongruidades”, por lo que dichas meditaciones mas que
componerse se hicieron de nuevo en el afio de 1574, nos dice Sahagun. En el texto se recoge la
traduccion de vatios parrafos de la Sagrada Escritura.'” Fue reelaborado en las fechas en que el
Tribunal del Santo Oficio habfa estado mas pendiente sobre las traducciones de la Escritura en
lenguas nativas por lo que es muy probable que Sahagin no haya intentado imprimirlos. Con
todo y los afios de distancia entre uno y otro trabajo, los Ejercicios guardan una relacion

intertextual bastante importante con el § ermonario.”>*

Es muy probable que debido a que el
Sermonario fue la primera obra de evangelizaciéon de Sahagun y al caracter exhortativo de su
contenido, fray Bernardino haya decidido retomar en varias ocasiones y en mas de dos obras

distintas el estilo o el contenido de los sermones.

132 Colloguios y Doctrina christiana. .. Los didlogos de 1524... op,. cit.

133 Este texto ha sido, con la excepcion de Arthur J. O. Anderson, ignorado por los estudiosos de fray Bernardino.
Quienes han hablado de los textos doctrinales de Sahagun simplemente se limitan a hacer mencion de ¢l. Existe una
edicion facsimilar junto con su traduccién al espafiol elaborada por Anderson: Adiciones, Apéndice. .. op, cit.

134 Véase el capitulo tres, apartado referente a la transtextualidad.
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Existe también un fragmento de doce folios en la Biblioteca Nacional de Francia con el
numero de catalogacién 402 de una obra intitulada Manual del cristiano, 1a cual, segin se lee en
una nota que la acompafa, tenfa permiso de imprimirse por espacio de diez afios “todo en un
cuerpo, conforme al original que ha recibido, o por partes y tratados como el dicho autor
quisiere”.'” Como se puede leet, el deseo de Sahagin era imprimir el Manual por tratados.
Rescato, a continuacién, dos posturas diferentes con respecto de los tratados que en el Manual
se contenfan y a la publicacion de estos.

Segun Bustamante, el Manual se componia de tres tratados: la Postilla, que se acompafiaria
del Sermonario,1os Colloguios y la Psalmodia, de los cuales se aprobarian los tltimos dos y solamente
se imptimirfa, precisamente por espacio de diez afios, la Psalmodia."™ Se trataba pues, no de una
obra sino de un conjunto de obras que conformarian toda una “Enciclopedia” parecida a la que
el mismo Sahagun se refiere en la nota a los Colloguios. Arthur Anderson, por su parte, supone
que los tratados a los que se refiere la licencia son algunos de los enunciados por Torquemada
en su Monarquia Indiana, por lo menos los tres referentes al matrimonio. Ellos estarfan
emparentados con las homilias referentes al matrimonio en el Sermonario de 1540."” El Manual
habria sido elaborado alrededor de 1578, fecha que se asienta en una de sus fojas, sin embargo
nunca habtia llegado a publicarse.””® Es muy dudosa la conclusion a la que llega Bustamante pues,
como lo dice la licencia, el Manual se compondria de “tratados”, ya fuera que se publicaran como
una sola obra o en partes. La Posti/la, 1a Psalmodia y 1os Colloguios eran obras de por si, no tratados,

, . . .. Q
como si lo eran los textos referentes al matrimonio de los que da noticia Torquemada.'”

1.3.4. El destino de Ia “Enciclopedia” y las obras evangelizantes

Las prohibiciones, tanto las del Concilio de Trento como las impuestas por la Corona, llevaron
a que obras doctrinales de Sahagun como las Adiciones y el Apéndiz que recogian traducciones
tanto de la Sagrada Escritura como de los ritos y costumbres de antafio, no pudieran publicarse.

El Sermonario, que pretendia ser un complemento de la Postilla, serviria para tener un ejemplo de

135 En fechas muy recientes, Herendira Téllez Nieto ha dado noticia de que en la biblioteca de Toledo se encuentra
un ejemplar miscelaneo que contiene una copia integra de esta obra.

136 Bustamante, Fray Bernardino. .., op, cit., pp. 179-184.

137 Véase capitulo sobre la transtextualidad.

138 Arthur J. O. Anderson, “Sahagun’s Manual del cristiano. History and identification”, en Estudios de Cultura Nahuat,
nam. 23, 1993, pp. 17-45.

139 Bustamante también asegura que el Manual del cristiano esta perdido. Op, cit., p. 178.
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sermoén al que se le podrian agregar diversas citas de la [#/gata, mismas que se registraban en la
Postilla, que se trataba de una serie de citas de las epistolas y evangelio que se podrian meter en
cualquier sermon. El caracter complementario de estas obras pudo haber hecho que el Sermonario
tampoco se publicara. Tiempo después, tras las correcciones de 1563, es posible que ya se
pensara como una obra por separado de la Postilla, sin embargo el Sermonario tampoco llego a la
imprenta.'’

La obra de los Colloguios y Doctrina Christiana, al igual que las obras anteriores, recogia
traducciones prohibidas sin embargo se aprobd. Es muy probable que debido a que los
fragmentos de la Sagrada Escritura contenidos en los Colloguios y Doctrina Christiana no se
traducfan literalmente, sino a modo de glosa, ademas del caracter edificante y triunfante de la
obra,'"! los revisores hayan pasado por alto este detalle. No debi6 haber significado lo mismo la
presencia de la voz de los antiguos sacerdotes hablando de sus ritos y sus divinidades. La
Inquisicién consideraba que no debia de hablarse de estas cosas pues podrian traer a la memoria
de los indigenas sus costumbres antiguas. Aflos mas tarde esta misma prohibicién harfa que en
1577 el Tribunal del Santo Oficio decomisara a fray Bernardino la Historia general. En la Real
Cédula que concierne a este tema, ademas de ordenarse el decomiso de la obra y de toda copia
que existiera, se ordenaba de “no consentir que por ninguna manera, persona alguna escriba
cosas que toquen a supersticiones y manera de vivir que estos indios tenfan, en ninguna lengua
porque asi conviene al servicio de Dios nuestro Sefior”.'* En cuanto a la Psalmodia, es de
suponerse que a pesar de los fragmentos de la Sagrada Escritura que se contenfan en ella y a la
poca ortodoxia que guardaba, el Tribunal del Santo Oficio obviara los inconvenientes y
priorizara la utilidad de la obra y el provecho en que devendria la distribucién abierta de los

cantos entre los naturales.

1.3.5. Los ultimos afios
Hacia los dltimos afios de su vida, fray Bernardino ya no mostraba el mismo entusiasmo que al
principio con respecto a los resultados de la evangelizacion; habia caido en cuenta del poco

provecho que la doctrina habfa hecho en los naturales. En la nota que escribiera en el afio de

140 Consta en el colofén del sermonario (Ms. Ayer 1485) que fray Bernardino pretendia imprimir sus sermones.

141 B caracter heroico de los frailes, quienes al final de las platicas logran hacer desistir a los indigenas de sus antiguos
ritos, es por demas evidente en la obra.

142 Fernandez del Castillo, Libros y libreros. .., op, cit., p. 513.
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1576, mientras el Colegio se reponia de los estragos que habia causado la peste entre los naturales,
Sahagun dio cuenta de todos los males y los vicios que impidieron a los naturales vivir al modo
que durante afios los frailes les habfan ensefiado.'"* Esta decepcion debi6 acrecentarse afios mas
tarde tras los impedimentos que sus obras encontraran ante el Tribunal del Santo Oficio. Por
esos mismos afios, en 1577, le fueron confiscados sus manuscritos referentes a las
investigaciones que habria llevado a cabo en Tepepulco, Tlatelolco y México sobre las
costumbres y los ritos de los antiguos mexicanos. Ya entrado en afios fray Bernardino sufria de
una enfermedad que no lo dejaba seguir escribiendo por lo que se hacia ayudar completamente

55145

de sus antiguos alumnos en el Colegio."** Mutié en 1590 por causa de “un catarro”*® y fue

enterrado en el convento de San Francisco.

143 Se quejaba, en particular, del casamiento y la confesion entre los naturales. Historia general. .. op, cit., p. 926.

144 Como ¢l mismo lo declara, pasados los sesenta afios lo mortificaba un “temblor” en la mano, temblor bastante
notorio en los manuscritos elaborados hacia los ultimos afios de su vida, el cual aunado al despido de sus ayudantes,
hizo que detuviera por un lapso de cinco afios sus trabajos de investigacion sobre lo que posteriormente se conocetia
como Historia general. Op, cit., Lib. 11, prélogo.

145 Mendieta, gp, cit., Lib. V, cap. XLIL, pp. 664-665.
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2. DE LOS SERMONES NOVOHISPANOS AL SERMONARIO DE FRAY
BERNARDINO DE SAHAGUN

En el capitulo anterior me enfoqué en esbozar el contexto histérico en el cual fray Bernardino
de Sahagun elaboré el conjunto de sermones que ocupan a esta investigacion, en el presente
apartado atenderé, en un principio, a los procesos de elaboracion y las diversas funciones sociales
que tuvo el sermén en la Nueva Espafia del siglo XVI para lo cual referiré, a grandes rasgos, la
manera en que se elaboraban los sermones y su funcién social en Espafia. En segundo lugar
entablaré una extensa pero necesaria discusion con los académicos que han dedicado algunos
estudios a los sermones de fray Bernardino. Asimismo, proporcionaré una descripcion fisica de

los dos manuscritos que tienen que ver con este trabajo de investigacion.

2.1. LOS SERMONES FRANCISCANOS DEL SIGLO XVI

Varias son las particularidades del sermén novohispano producido por los franciscanos durante
el siglo XVI, muchas de las cuales no estuvieron presentes en los sermones de la Peninsula. Los
sermones elaborados en Espafia durante este periodo perseguian objetivos meramente
doctrinantes: estaban dirigidos a escuchas que eran cristianos de nacimiento a quienes solamente

146 Por su lado, los

se les tenfa que recordar su deber como seguidores de Cristo e hijos de Dios.
sermones novohispanos obedecian a un doble objetivo: 1) el de la evangelizacion de los naturales
y 2) el de la inteligibilidad de la prédica en una lengua ajena. En el capitulo anterior hice
referencia, a grandes rasgos, a la manera en que la elaboraciéon de obras religiosas en nahuatl
propici6 el uso de un registro totalmente ajeno a los hablantes de esta lengua y a toda una serie
de desaciertos por parte de los autores al momento del trasvase de conceptos religiosos, proceso
en el que de ninguna manera se vieron exentos los sermones.

El problema que surgi6 al predicar en una tercera lengua147 fue que en la praxis muchos

frailes se vieron obligados a valerse de algin intérprete o de las obras que se habfan publicado

146 Aunque hubo un largo periodo de ocupacién arabe en la Peninsula y, ademads, la poblacién de judios era
numerosa, se les consideraba como infieles porque, aun conociendo la palabra de Cristo, se negaban a creerla. Los
nativos americanos simplemente eran gentiles a quienes el demonio habia engafiado desde tiempo inmemorial.

147 Notese que la base de la predica era la Sagrada Escritura, la cual estaba disponible solamente en latin. Estos
textos sagrados se traducfan directamente al ndhuatl o a cualquier otra lengua nativa, de modo que la lengua materna
de los frailes, el castellano, quedaba relegada a un tercer plano.
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para dicho fin (confesionarios, catecismos y sermonarios en lenguas nativas). Un buen ejemplo
de estas obras es el conocido como Vocabulario trilingiie (Ms. Ayer 1478), atribuido a fray
Bernardino de Sahagun. En su estudio sobre las traducciones elaboradas durante el periodo
colonial, Gertrudis Payas resalta que en una cultura dada las traducciones de textos se llevan a
cabo por necesidades de la “cultura de llegada”, ya por el interés general de determinada obra
extranjera ya por las necesidades intelectuales de la cultura receptora, pero en todo caso la cultura

de llegada se convertira en usuario de la traduccién, mientras que en la Nueva Espana, las

5> 148
>

traducciones de obras de evangelizacién fueron promovidas por la “cultura de partida es
decir, por los frailes. Los destinatarios de estas traducciones serfan los indigenas, mientras que
los traductores y promotores habrian de ser los propios frailes al lado de sus ayudantes indigenas,
quienes de cierta manera guardaban una distancia intelectual para con los demas naturales por lo
que estaban mas familiarizados con la cultura de salida que con la propia,'*” sin embargo, quienes
verdaderamente estaban interesados en la elaboracién de sermonarios y la forma en que éstos
darfan a entender el cristianismo, fueron los predicadores, y eran ellos quienes debian cuida